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al cuore materno
questo cuore si fiero, si generoso, financo
si atroce per inarrivabile tenerezza, che in
ingegno vince 1 sapienti ¢ in fortezza i
giganti.

(ROSMINTI, Filosofia del diritto)






GABRIELE MOLTENI

LA LIBERTA’ RELIGIOSA IN ROSMINI






INTRODUZIONE

L’aspirazione religiosa — e insieme sociale e politica — ad
una soeieta spiritualmente unificata e ad una Chiesa coincidente
visibilmente con l'umanita non si risolve soltanto in « una
promessa escatologica e all’orizzonte della storia » (*) di cui « uo-
mini dell’ingegno di un Resmini » (*) sono stati fondamental-
mente convinti, ma si pone anche quale presupposto culturaie
e motivo ispiratore della « costruzione maestosa» (*) del pen-
siero rosminiano, cosi suggestiva ancor oggi, quando si ha « coin-
cidenza con la celebrazione del centenaric della fine del potere
temporale pontificio » (*), e nell’epoca, come la mnostra, che ha
visto il Concilio Vaticano secondo dichiarare che «la persona
umana ha il diritto alla liberta religiosa » (°). Tale puntualiz-
zazione dell’assise eeumenica, riproducendo in termini di sintesi
I'afflato perennemente presente alla tradizione romana, emerge

() DAvack, Trottato di diritte ecclesiastico italiano, I, Introduzione siste-
matica. Fonti. Principi informatori e problemi fondumentali, Milano 1969, p. 330.
(3} Jemovro, Chiesa e Stato in Italia negli ultimi cento enni, Torino 1963, p. 54.

(*) Giaccul, Il econcordoto del Laotergno e la tradizione ifaliena, in Libertda
della Chiesa e autorita dello State, Milano 1963, p. 69.

(Y} Cosi il Papa, il 22 dicembre 1970, nel discorso di denuncia della « pre-
fonda amerezzaw per la « introduzione del divorzio mnella legislazione italiana »
che costituisce « vielazione del Concordato.. quando, a cenclusione della guestione
romana, equilibrie dei rapporti fra Chiesa e Stato, felicemente instanrato dai
Patti Lateranensi e sancito dalla stessa Costitugione Italiana, pareva doversi ritenere
sicure e invielabile »: Paoro VI, Allocuzione el Sacro Collegio e alla Prelatura
Romaena, in L'Osservatore Romane, 23 dicembre 1970, p. L.

(%) Dignitatis Bumanee, n. 2. Tale dichiarazione conciliare aggiunge che « que-
sto dirittc della persona wmana alla liberth religiosa deve essere ricomosciuto e
sancito come diritto civile nell’ordinamento giuridiea della soeieta » (fop. eit.). Cfr.
Lumen Gentium, n. 36; Geudium ef Spes, nn. 21, 26 e 73; Ad Gentes, o. 13,
Dignitatis Hummtae np, I-15; Gravissimum Educationis, n, T,
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dal travaglio dottrinale che ha le sue radici nella prima meta
del secolo decimotiavo (°) e che, nell’arco della sua maturazione,
non teologica soltanto, annovera quale « punto nodale » () il pen-
siero politico-religioso di Antonio Rosmini Serbati, specchio del
suo tempo lacerato da tensioni antiche e nuove e costellato da
complesse personalitd come quella « figura di Pie IX » che «do-
vette avere un fascino singolare (®).

Il tema della liberta religiosa, che per l'ecclesiasticista « si
concreta nella diretta formulazione e attnazione di un principio
essenzialmente giuridico, diretto alla regolamentazione di tipiei
e delicatissimi rapporti intersubbiettivi e sociali » (°), assume una
complessta particolare nell’analisi della intuizione rosminiana che,
pur nel fluire delle sue evoluzioni e caratterizzazioni, quasi co-
stantemente tende ad una tenace connessione tra il concetio di
codesta liberta, quale & definita in rapporte all’istituzione sta-
tuale, con quello che la proietta nel suo rapporto con Die.

La nostra indagine si propone appunto di individuare, spe-
cificamente, la concezione (o le eoncezioni) rosminiana in mate-
ria di liberta religiosa, un tema che trova risonanza in gran parte
dell’opera « di questo tra i massimi uomini di pensiero che la ci-
vilta italiana abbia avuto» (*°) il quale non ha mancato di pe-
netrare nel problema, affrontandone la molteplicita e la com-
plessita degli aspetti di cui si compone: dai suoi fondamenti fi-
losofici e antropologiei, alle sue implicazioni giuridiche e poli-
tiche, fin ad essere propugnato sui fogli de I’Armonie in

(%) Echeggiano qui i rilievi, elaborati propric in sede di definizione del
diritto ecclesiastice, da un insigne cultore della materia per confermare « 'impossi-
bilita.. di scindere una trattaziene dogmatica ed wuna trattazione storica della
problematica ginridica, perché anche la dogmatica & storicamente condizionata »
(De Luca, IDiritte ecclesiastica ed esperienza giuridice, Milano 1970, p. 2).

(") Questa la convinta conclusione, che si condivide, di wm organice e recente
indagstore delle spirite rosminiana: TraNIELLO, Societd religiosa e societa eivile
in Rosmini, Bologna 1966, p. 357.

(8} Jemovroe, Chiese e Stato in liglia neghi ultimi cento anni, cit., p. 37.

(% DAvacy, Trattato di diritie ecclesiastico italiano, cit., p. 323.

(1‘:’_) Graccui, Il Congordate del Laoterane e lo tradizione itolione, ecit., p. 69.
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polemica serrata con le tesi anticlericali dei liberali piemontesi.

La letteratura fiorita intorno alla liberta religiosa, davvero
immensa specialmente dope la pubblicazione della dichiarazione
conciliare Dignitatis Humanaee, non ha tuttavia ancora avvici-
nate con sufficiente impegno e organicita, salvo lodevoli ecce-
zioni, il pensiero rosminiano, che pure presenta una ricchezza
e una originalita tutta da scoprire su questo argomento che
tanto polarizza l’attenzione di teologi, sociologi e giuristi (*).

Anche per questi motivi, I'impostazione del lavoro non ap-
pare sempre agevele e reclama, per una sua compitezza e se-
rieta, una costante aderenza ai vari « passi » che segnano lo svol-
gimento della produzione dell’autore che si considera. Invero,
pur non esistendo un’opera di Rosmini sulla liberta religiosa,
il problema vibra nella mente del grande scrittore e trova ri-
sonanza in gran parte dei temi via via da lui trattati.

Alla luce di siffatte considerazioni & parso utile, per I'eco-
nomia del nostro studio, inserire le « pause » rosminiane volte
alla liberti religiosa, in una prospettiva piuttosto storica che
teorica.

Seguendo questo orientamento metodologico, sempre cercan-
do di scoprire tra le pieghe dell'intera architettura rosminiana i
punti di affioramento della problematica all’esame, pare valida
articolazione quella di mettere a fuoco tre « momenti» del pen-
siero rosminiane e individuare, in questi, lo sviluppo dell’idee.

(1) In un lungo saggio sulla libertd religiosa apparso nella zivista Studium che
ha senz'altre una certa pretesa di completezza, visto che traecia la storia del pen-
fiere su ben quattro numeri, Rosmini non viene meppure nominato, Cir. Bareaing,
La liberts religiosn, in Studinm, 1964, nn. 7, 8, 9 e 10, Dobbiamo soprattutte agli
seritti di Clemente Riva ’aver condotto l'attenzione sul pensiero del Rosmini. Tutti
i saggi in propesito, perd, si limitano a poche citazioni anche se al fondo molto
spesio il discorso & &8i chiara ispirazione rosminiana. Cfr. Biva, Le Chiesa incontra
gli womini, Brescia 1966 In., Limiti della liberté secondo Rosmini, in Potere e
responsabilitd, Atti del XVII Convegno del centro stodi filosofiei tra professori uni-
versitari, Brescia 1963, p. 140 ss.; In., Critice rosminiana al perfettismo politico,
in Il' probleme "del potere politico, Atti del XVIIT Convegno di Gallarate, 1963,
p. 113 s5.; In., Il problema dells libertd religiose, in Humanitas, 1.2, 1929, p. 22 ss.
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E cio nella convinzione che « in Rosmini, come in pochis-
simi altri filosofi, tout se tient, logicamente quanto cronologica-
mente » (**), tanto che « non conebbe pentimenti, conversioni, ra-
dicali trasformazioni di pensiero » (**) che potessero incrinare la
sistematicita armonica della sua vasta operosita letteraria.

Si é cosi voluto identificare il primo « momento » nell’opera
dedicata alle Cingue Piaghe della Sante Chiesa, per comprendere
le quali, scrive padre Bozzetti, « bisogna anzitutto entrare nel-
Panimo con cui furono scritie (*); e cogliere la spiritualita del-
l'wome, prima di intraprendere uno studio sul pensiero, sembra
imprescindibile.

Il secondo « momento » si ritiene coincida con l’elaborazione
teoretica della maturita. II problema della liberta religiosa, che in
questa fase si caratterizza meglio come liberta di coscienza in
materia religiosa, pur non specificamente frattato nell’opera po-
litico-giuridica di questo periodo, emerge tuttavia in significative
linee e in chiare formulazioni. I! discorso sulla « persona », che si
snoda lungo tutta la tradizione cristiana per rivivere nei docu-
menti dell’ultimo Concilio e nella voce del Pontefice romano, vie-
ne riproposto da Rosmini all’attenziene della cultura ottocentesca
tanto che in questa parte si troveranno spunti che conservano una
entusiasmante freschezza anche per la sensibilita culturale del-
I'uomo meoderno.

Il terzo ambito della nostra ricerca si volge a presentare il
pensiero rosminiano in materia di liberta religiosa in quello che
& stato chiamato « il momento politico » di Antonio Resmini (),

(12) Provani, Antonio Rosmini e il socialismo risergimentele, in Momenti delle
filosofia  giuridico-politice italiona, Milane 1951, p. 2B.

() Soramri, Rosmini inedito, La formuzione del pensiero politico, in At
dell’Aecademia delle Scienze di Torino, Torino 1936-37, vol. 73, p. 225,

(¥} Cfr. Riva in Intreduzione a Rosmini-Serpati, Delle Cingue Piaghe della
Santa Chiesa, a cura di Riva, Brescia, 1966, p. 15.

La particolare prospettiva sterica, la intemsa, sofferta partecipazione con cui
fu scritta e infine la storia significativa della sua pubblicazione, non possono che
sempre pitt convincere dell’importanza di prendere in consideraziome quest’opera.

{1*} L'espressione & stata wsata la prima volta da Fyucont. Cfr, II momenio
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—_—

caratterizzato dal tentativo di dare un ordinamento giuridico
conecreto anche al diritto de quo peculiarmente nello Staiuto per
lo Stato Romano e nella Costituzione secondo la giustizia sociale,
nonché dal tentativo di introdurre il matrimonio civile in Pie-
monte. E il periodo di collaborazione con L’Armonia di Torino e
ai nostri fini presenta un irrinunciabile valore perché ad esso si
riferiscono e in esso vanno collocate le pagine che esplicitamente
e direttamente svolgono il tema della liberta religiosa.

E opportuno fin d’ora annotare come tutta la produzione
del Rosmini non si esime da quella prolissita (*°) per cui an-
che chi non puo essere certo annoverato tra i detrattori del
sacerdote roveretano segnalo il suo « periodare faticoso e compli-
cato » nonché una « vita del pensiere soffocata da una macchi-
nosa impaleatura scolastica » ('"). Secondo alcuni critici, a questa
ragione si dovrebbe riconnettere I'alterna se non scarsa fortuna
incontrata dalle formulazioni resminiane (*?). Codesti tratti del
pensiero rosminiano, le difficoltd del linguaggio che lo esprime
nonche diverse e contorte circostanze politiche e culturali hanno
contribuito a fare di Rosmini un autore non sufficientemente co-
nosciuto, nonostante I’ampia letteratura che lo riguarda, talora

politico del Rosmini, in Humanitaes, ITI, 1948, p. 52 &s., ed & ripresa dal Tra-
~rELLo: cfr. cap. I, parte III de Societd religiosa e societd civile in Resmini, cit.,
p. 283.

(16) Proprio in ordine ad un'opera fondameniale anche per questo studio
sulla libertd religiosa, cioé Lu filosofia del diritto, si mileva che « l'esposizione &
prelissa certo, slancante; l'Autore assai spessp si ripete, assai spesse distingue e
sottodistingue » {D1 Carvo, II diritto nel pensiero di 4. Rosmini, in I circolo giu-
ridico, Palermo 1953, p. 25 estr.). Ciononostante, « questi difetli non inficiano
il valore delVopera» (loc. eit.) in cui « un severe, ordinato, connesso, chiare e
perspicus pensiero si svolge » (p. 26).

Aggiungasi poi che & possibile mettere in rclazione codesto carattere del pe-
riodare caratterizzate da soventi ripetizioni, proprie di alcune opere, col fatio che
Rosmini usasse spesso dettare invece di scrivere di proprio pugno.

{¥¥) Caprocrassi, Per Antonio Resmini, in Opere, IV, Milane 1959, p. 100.

(1) «La scoperta di Rosmini & in corso ¢ il sue imizie & recenten questa
Tautorevole annetazione di Sciacca, I principi dellz metafisicea rosminiena, in At
del Congresse internazionale di filosofic Antonio Rosmini {Streza-Rovereto, 20-26 lus
glie 1953), a eura di Sciacca, I, Firenze 1957, p. 47).
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trascurato in pur importanti aspetti della sua forte personalita o
settori della sua copiosa produzione, e spesso pertanto non ap-
prezzato nella giusta misura.

L’obiettivita rigorosa delle osservazioni avanzate dagli inter-
preti non avallano tuttavia le esasperanti conclusioni per cui
« 'atteggiamento fondamentale di questo autore » sarebbe « mira-
rabilmente inattuale » (*°) e inoltre, qualora il lettore mederno
voglia cimentarsi nello studio dell’opera di Antonio Rosmini,
« dovrd decidersi a capire anche che non voglia » (*').

(1%) Carocrassi, op. cif., p. 101, .

(2% In., op. cit, p. 104, In un aliro saggio, I diritte secondo Rosmini, it
Opere, IV, c¢it., p. 323 Capograssi si vede tuttavia responsabilmente costretto a
temperaro i rilicvi formali alla luce della analisi dei contenuti e avverte che « ci
sono fre ostacoli alla comprensione esatta del pensiero giuridico del Rosmini.. Il
primo & la sma eccessiva chiarezza, per meglic dire quel suo metodo di spiegar tutto,
di esprimere tutio in definizioni, in ricerche di essenza nella luce di una im-
placabile logica deduttiva. Il povero e gracile lettore modermno si perde o perde
ogni inlerssse. Il lettore contemporaneo & avido di immediato e di vissuto; vuole
piuttosto che si mostrino le realth che contengono contratti e delorosi i problemi
della vita, che mon gli si diano soluzieni definitive di problemi non pit tali. In
Rosmini il vissuto ¢’¢, si pud dire che non ¢'2 altro, ma & nascosto e guasi difeso
da nna calotia di astrazioni ¢ definizioni sche scorzggizno il lettoze », p. 323.

(Quanto all’'vltimo punto, di parere non conforme & AceTi, La filosofia rosmi-
niena nel diritte e nellz politica, in Ri. fil. neo-scol., 1955, p. 275: « Non risolviamo
i problemi nello schematisme geometrico di uwn trattato, ma pivttosto costrniamo
il tratlato mwovendo dall’esperienza, Rosmini, nonostante le sue dichiaraziemi, ripe-
tute pure da non pochi suoi seguaci, noi lo sentiamo gid troppo provvedute &
fronte all'esperienza, gid 1ieco, mentre noi riteniame la persona umana ben pid
docile da parte della realt?; per questo preferiamo essere guidati dal metodo di
Aristotele e di Tomamso d’Aquine, i quali, prima di concludere o di definire «i
diconox « guarda, vedi quello che pud essere detto», p. 273,

Anche seconde TraNIELL0, Societd religiose e societd civile in Rosmini, cit.,
p. 7 a1l metode critico del Rosmini, la sua forme mentis, il suo stile analitico
danno alla maggior parte dei suo seritti un tono distaccato, Yapperenza di una
freddezza scieuntifica, svarsamente sensibile zlle profonde novitd proprie dei tempi
ai quali apparteneva; il smo caratteristico Tagiomar sub specie aeternitutis, frutte di
una lunga consuetudine con scritlori di cose teologiche, lascia di primo acchite
Yimpressione di una astrattezza, talora povera di contenuti ».

L'Autore & perd d'accordo col Capograssi quando zlla validita dei comtenuti:
« nel caso del Rosmiuni si tratta di riscoprire pazientemente, sotto le sue formule
generali e le sue enunciazioni di prineipio, la presenza viva e stimolante di una
realth spirituale e culturale in rapide divenire » (op. cit., p. 8),
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Anche se & metodologicamente corretto abbandonare, da
un lato, posizioni di vipulsa preconceita del messaggio resminiano
e, dall’altro, disegni di forzata rivendica alle tesi filosofiche e po-
litiche del Rosmini, di una integrale e assoluta « attualita »
rimane indiscutibile e inconfutabile la pletora di adesioni a
quest’uomo « sensibile alle istanze umanistiche moderne » (**) o
il meditato riconoscimento di una « sorprendente attualita di Ro-
smini (*#*) le cui «intuizioni geniali potentemente sistemate »
non perdono vigore anche se « avvolte in un linguaggio, che va
davvero ‘letto’ nel senso piut forte della parola ... ‘interpretato’
nel senso migliore di restituzione alla sua pili vera e profonda ve-
rita » (®).

(31} Peircrive, L’antropologic teclogics in A. Resmini, in Riv. rosm.,
1969, IV, p. 247.

(22) Ancora da witime, DeL Noce, Significuto presenie dell’etiee rosminiana,
in Problemi del pluralismo filosofico, morale e teologico, Milano 1968, p. 3 e ora
in L'epoce della secolarizzazione, Milano 1970, p. 205,

In senso conforme cfr. CARABELLESE, Originalité storica e ottuclitd speculntiva
del pensiero filosofico rosminiano, in Studi rosminieni, a cura Istitute Studi filoso-
fici-Roma, Milane 1940, p. 79 ss.; Conwri, Aitualité del Rosmini, in Riv. rosm.
1949, 1, p. 8 ss.; Frores D'Arcais, ditualits della pedagogic di A. Rosmini, ibidem,
1955, 34, p. 228 ss.; Passert PionNont, Attuelita del pensiero pedagogico di An-
tonio Rosmini, in Atti del Congresso internazionale di filosofic Antonio Resmini
{ Stresa-Rovereto 20-26 luglio 1955), rit., 2, p. 967 ss.: EvaIn, Anionic Rosmini e
Pottualita filosofice. Dalla « Filosofiz delle Spirito » all’« Ontologic fondamentale »,
in Riv. rosm., 1959, 1, p. 3 ss.; Savcepn, Actualided de Rosmini en los problemas
fundamentales del derecho, ibidem, 1959, p. 25 ss.; Pionorowni, Sviluppi storici del
rosminianesimo e prospettive del futuro, ibidem, 1967, 2, p. 93 ss.; Rascming, Ai.
xtualitt‘l della tematica dellz « tecsofia » di Antenin Rosmini, ibidem, 1968, 2-3, p, 127
ss.; OrroNeLre, L'attualitd speculotiva di 4. Rosmini, ibidem, 196%, 1, p. 3 ss;
Riva, Attualité di A. Rosmini, Roma 1970, p. 7 ss., tecensita da CristaLdi, Pre.
senza di Rosmini, in Justitin, 1971, 1, p. 883 sas.

(3*) Cosi Scracca, I principi dells metafisica rosminiona, cit., Ioe. cif., che
lucidamente avverte come « ¥i sono pensatoti che riespongono idee amtiche con ter-
minologia nuova e altri che intuiscono idee nuove e le espongono con iterminologia
antica e anche vecchia, I primi brillane e passano come meleore; gli altri dormonoe,
anche secoli, dentro il bozzolo che si sono fabbricati da se stessi, Sono i pensatori
che vanno scoperti, quasi restituiti a se stessi; scoperti al di sotto della corazza di
un formulario che, ‘riletto’ come espressivo del loro vero pensiero, acquista signi-
ficato nuove e imsospetiato; ‘anche gli equivoci, consegnenza del loro linguaggio, a
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Del resto la letteratura, pit recente e capillare, fiorita intorno
a Rosmini, indica chiaramente che il suo pensiero « rappresenta il
tentativo piu completo, nell’eta successiva alla Rivoluzione fran-
cese, di restituire al cattolicesimo un organon culturale » (*)
capace di fondere in unita i valori della tradizione cristiana e
romana ritenuti irrinunciabili, e insieme di fornire tavole illu-
minanti per le conquiste e le meditazioni della piii moderna di-
mensione scientifica ed umana, che riguarda « tutti gli vnomini
del nostro tempo, sia quelli che credono in Dio, sia quelli che
esplicitamente non lo riconoscono » (**).

poco a poce si chiariscono e il veramente caduco e vecchio, come faglin secea, si
stacea dall'albera, Antonic Rosmini & une di questi pensatori..».

Del resto anche se « bisogna ammetterlo, Rosmini scriveva veramente male »
(DeL Nock, ep. eit., p. 217) non pud astrarsi "Antore che si econsidera dal con-
testo culturale e letterario in cui visse e i emi prototipi vanne individuati in Cueco,
Botta, Papi, Monti e Cesarotti, sicch? «il Rosmini, scrittore, non poté essere
diverse da lore anche percheé le doti del pensalore e dell’asceta, cosi naturali in
Iui, lo rendevano meno diligente mnella ricerca delle forme espressive che aecettava
dal tempo sue [acendole propric senza preoccupazione sleuna di particolari sele-
zioni, Ineltre era troppo precccupato di costruire nell'intimo e logicamente perché
potesse complacersi della ricerca di bellezze formali nuwove, originali, sme » (Stoc.
CHETTI, Antonio Resmini Serbati scrittore, in Conferenze nel centenario di Antonis
Rosmini, a cura del Cenitro Cultara Religiosa d. Longhi, Milano 1955, p. 185.

(¥) Cfr. TraNIELLe, Societa religiosa e societd civile in Rosmini, cit., p. 353.

() Guudium et Spes, p. 91, cfr, Gismonn1, Lezioni di diritte canenice sui
principt conciliari, Roma 1978, p. 7.



PRIMO « MOMENTO »

La liberta religiosa come liberta della Chiesa






Carrroro 1

IL SENSO DELLA CHIESA

Sommario: 1. Gli inflnssi ideologici e la concezione dei rapporti tra la Chiesa

e lo State. — 2. L’ecclesiologia mel Saggio sulle Provvidenza e nelle Messime
di perfezione cristianc. — 3. La tematica della persona e della libertd nella
Teodices. — La libertd della Chiesa ¢ la potestas in temporalibus nella Filo.

sofia del diritto,

1. 1l tema della liberta religiosa non pud essere affron-
tato compiutamente dallo studiose di Rosmini se ’analisi si svolge
avulsa dal contesto ecclesiologico in cui il tema stesso & collocato
si da assumere delle configurazioni e delle dimensioni davvero
suggestive, alla luce anche di quella idea cardine di tutta la spe-
culazione rosminiana che e la primigenia e costante intuizione
dell’« essere » (*).

{1) Nelle memorie d¢i Rosmini, manoseritte da F. PaoLi, vi & la seguente di-
chiarazione rosminiana che si fa risalite sl 1854, tempo di composizione della Teo-
softa: « Giovare sui diciotto anni eamminavo un giomno tutte solo e I me raceolto
per quella via di Rovereto, che chiamano Terra, ed &, come sapete, fra la torre
e ii ponte del Leno; e trascorrendo per i diversi oggetti del pensiero, mi venne
osservato che la ragione di un concetto sta in un conmcetto pill ampio, £ lz ragione
di quests in un altro pili ampio ancora; e cosi salende di concetto in concetto mi
trovai giunto all'idea universalissima dell'essere, nella quale ogni concetto si risolve;
pi olire non pefevo salire, perché a quell’idea non ai poteva togliere che 'essere,
e togliendele l'esaere la mi svaniva, ed io restavo con mulla. Mi persuasi allora che
Iidea dell’'essere & la ragione ultima di ogni conmcetto, il principio di tutte le co.
gnizioni; mi acquetai nel vero trovate, godendone e adorznda il Padre dei lumi. E
la mia consolazione crebbe, quando, retrocedendo sul fatte cammine e rivestendo
quell'idea di tutte le determinazioni di cui mano muano I'avevo spogliata, mi vedeve
I'un dopo Valtre ricomparive i primi concetti fino al primissimo da cui aveve preso
le mosse, conchiusi dunque con sicurezza che l'idea dell’essere & il contemutoe mas-
simo, la idea madre, siccome quella che contiene nel sno semo tutte le altre; il
fondo comune di tutte le idee, che non sono se nen l'idea dell'essere pift o meno
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Anche se & vero che «in forma sistematica, in una tratta-
zione esplicita» la dottrina ecclesiologica del Roveretano «si
trova soltanto nella Filosofia del diritto » (*), & pur vero che la
valutazione specifica delle varie componenti della istituzione ec-
clesiastica, la suspence della pubblicaziene anonima nel 1848
e postuma nel 1863 (), dopo una organica ed esaustiva macera-
zione interiore, ¢ la puntuale, pur se umile, indicazione dei set-
tori da riformare nell’organismo al cui servizio il Rosmini tutta
la vita doveva consacrare, rendono l'opera Delle Cingue Piaghe
della Chiese un indugio storico-sistematico di particolare valore
e un punto fermo per I'interpretazione adeguata non solo dell’idea
rosminiana circa la liberta religiosa ma anche del rapporto tra lo
Stato e la Chiesa, globalmente considerato.

circoseritta e determinata; l'oggetto necessario del pensiero, siccome quella che
entra in ogoi pemsiero, ¢ mon gli si puod togliere senza che il pensiero perisca » (efr,
Ranick, dnneli di Antonioc Roesmini Serbati, I, (1797-1816}, Milane 1967, p. 217,

(2} Besszro Bevti, Lo dottring eeclesiologica di Antomie Resmini, in Riv.
rosm., 1963, 4, p. 241 il quale subite avverte che « in varie opere di Rosmini
vi sono tali accenni alla Chiesa, da permettere senza dubbie la presentazione d&i
una dottrina in cui la Chiesa appare considerata sotte molteplici aspetti, da quello
finalistico-morale a quello ascetico, dall’aspetlo storice a quello teologico & mistico ».

(?) Cfr. Rosmini, Epistolario completn, Casale Monferrate, 1887.1894, X,
lettera n. 6161, p. 298: Stresa 8 maggio 1843. Con cui al Pestalozza di incarico
di distribuire alcune copie agli amiei di Milano tra cut Manzoni e Darcivescovo
Romilli (cfr., ibidem anche lettera n. 6172, p. 311: Siresa 15 maggio 1848). Tra-
mite il fedele Gilardi, fece pervenire copie anche al Cardinale Castracane che venne
volutamente informate del nome dell'autore (cfr. ibidem, lettera n. 6192 p, 342:
Stresa 13 gingno 1848).

Le Cingue Piaghe dells Chiesa che, finite di scrivere nel 1832-33 apparvero,
anonime, a Lugano solo nel 1848, sono opere che « dormiva nello studiole dell’autore
affatto dimentica, non parendo i tempi propizi a pubblicar quello che egli avevs
seritte, pin per alleviaments dell’animo suo affetto dal grave stato in cui vedeva
la Chiesa di Dio, che mon per allra cagione » {cosi Rosmini, Cingue piaghe dells
Chieso, Lugano 1848, p. 313).

L’anonimato vemme tolto nell’ediziome del giugno 1863 (a Rovereto, cal titole
Delle cinque piaghe delle Santa Chiesn. Trattato dedicato al clero cottolice) poiche
«a questa data il Rosmini era morto e si aveva la certezza, anche per sma stessa
conlessione, che l'opera era sua» (Soranzo, Le formaziene e lo sviluppe del pe-
tricttismo di Antonio Rosmini, in Antonioc Rosmini nel centenaric dells morte,
a cura della fac. filos. Univ, Caitolica, Milano 1935, p. 299 nota n. 2.



La libertd religiosa in Rosmini 19

Abbandonato, nelle sue frange estremizzanti, il giovanile au-
spicio di una monarchia moderata, ove il principe forgiasse la
coscienza nazionale (%), e I'idea unitaria italiana informata alla
tradizione supernazionale, romana e cattolica che ebbe il suo can-
tore di rango in Dante, esaltato da Rosmini nella sua Politica
prima (°), Rosmini stima in Napoleone e in Pio VII, celebrato nel
Panegirico di Pio VII (°), I'unificazione del potere e la personifi-
cazione di sistemi politici di tendenza universalistica (7). Superate

(4) Cfr. Sorarr, Rosmini inedito, La jormagione del pensiero politico, Att
Accademia dele Scienze, Torino, vel. 72 {1936-37) e 73 (1937-38), p. 38.

(5) Ci si riferisee alla prima parte del materiale manoseritto, relativo agli
anni 1822-26, che si trova, sotto il titolo di Politica gicvanile di Rovereto, nell’Ar
chivio Rosmini del Centro Internazionale di Studi Rosminiani di Stresa, armadio TL,
teca 34 A.

Testimonianze del culto danteseo da parte di Rosmini in Rosmint Sersari,
Letteratura e arti belle, raccolta di opuscoli con mote di PErez, Intra 1870-73, II,
p. 251 s&. Gfr. anche il saggio di Kraus, Studi danteschi di Antonio Rosmini, in
Per Anionie Rosmini nel primo centensriv delle nuseitu, Milano 1897, 1, p, 477 ss.

Interessanti riferimenti in VETTORI, Anionio Rosmini e lo fradizione dantesca
del Risorgimento, in Riv. rosm., 1962, 2.3, p. 333 ss.

(¢) Con questo titolo vemnme pubblicato il discorso commemorativo tennto a
Rovereto il 25 settembre 1823, ma solo sette anni pitn tardi dal Barsldi di Modena
nel periodico « Memorie di religione di morale e di letteratura», tomo XVIII,
1831, Poi apparve anche Rosmani, Panegirico olle santa ¢ gloriosa memoria di
Pio VII {1823), in « Prose ossia diversi epuscoli », Luganoe, 1834, pp. 121 ss,

Limposiazione fortemente teocratica, rilevata anche da Tranieiro (Societd
religiose e societd civile in Rosmini, cit., p. 64 ss.), doveva certo apparire facile ber-
saglio ell’avversione aaticlericale che si scagliava contro la teocrazia di quel tempa
(efr. Toksca, Italia e eottolicesimo nel pensiero di . Durande, in Il Sapgiatore,
1953, 2.3, p. 232). '

() Rosmini vedeva in Napoleone la prepotenza e 1'egoismo del sovrane che noo
aveva perplessita a conculeare i diritti dei sudditi e le leggi merali; in Pio VII
la proclamarzione e il perseguimento della giustizia in tutti i suci contenuti e a
tutti i liveMi. Il disprezzo per la persona del Bonaparte non gli impediva, come
fece ancora nel 1826, di imvocare tm principe forte e sapiente, sicuramente religioso,
che richiamasse I'ltalia ai fastigi dell'antica Roma (cfr. Sovsri, Resmini inedito.
Lo formuazione del pensiere polities, cit, p. 41}

Per una considerazione unitaria di queste idee giovanili del Rosmini, cfr.
PuLLara, Lo figura del Principe negli seritti politici giovanili di Antonic Rosmini,
Milano 1956, p. 47 ss.; nonché per un parallelo tra il prete di Revereto e il
grande di Aiaccio, Gray, Napoleone visto da Rosmini, in Aui Congresso Interndzio-
nale Filosofia Antonio Rosmini (Stresa 20-26 luglio 1955, I, eit, p. 751 ss.).
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aliresi alcune incertezze che caratterizzano la Politica seconda,
anche se in essa vi riconosce la necessita di una costituzione serit-
ta e ammette la differenza tra societa-politica e societa-signo-
rile (%), con le Cingue Piaghe, Rosmini offre una poliedrica e
dinamica considerazione della realtd ecclesiale segnatamente mei
confronti della societd politica. Invero nella esplicita e peculiare
indagine su alcune « piaghe » vi & tutta la dimensione di una
ecclesiologia allargata, fino a comprendere la problematica sca-
turente dalla commistione, storicamente accertata, tra potere re-
ligioso e autorita statuale, dovuta anche ad applicazioni inveterate
della potestas Ecclesiae in temporalibus, ma molto piu e inversa-
mente, ad una soverchia ingerenza civile negli interna corporis
della Chiesa (°).

Nella costruzione della sua « societa teocratica» (*°), il
Rosmini riflette le tensioni del suo tempo, ma intende convogliarle
nel senso di una rigenerazione della Chiesa e di un equilibrio tra
societa secolare e societd spirituale, prospetiato, in ogni easo, in
termini di assoluta liberta e di netta supremazia a favore dell’ap-
parato spirituale. Se questa & la tematica centrale delle Cingue
Piaghe, non puo nascondersi perd che in questo studio del Rove-

(8) Cfr. Burrererrl, Lo storicismo cristiono del Rosmini, in giovenili inediti,
in Atti Incontro Internozionole Rosminizno, Bolzano 1954, Roma 1933, p. 244.

Anche Politice seconda riemtra nel materiale raccolto sotte il titole Politica gio-
venile di Rovereto {vedi, supra nota n. 43) e sattinente al soggiorno di Rosmini a
Milano negli snni 1826-27.

(®} Bi fa ovviamente riferimento a quel male, che ha la sua opinione lontana
nella lotta per le investiture e che & contemplato nells « quarta piaga ». Per evitare
la nomina dei vescovi da parte del poters laicale, Rosmini si spinge oltre, anche
per un malinteso ritorno al cristianesimo primitive, e con la formula episcopus
ab omnibus eligitur propoue l'elezione dei pastori da parte del clero e del popelo
fedele.

(1°) Per Resmini, oltre ad una societi religiosa naturale, in cui si realizza
un rapporto di dipendenza della comunita sociale da Do che I'ha istitwita, vi &
una societd leocratica sopramnaturale che comsente ai suoi membri di partecipare
della Grazia, Pertanto la societh di Die con gli womini potra comseguire un bene
infinite come infinite & I'Essere vivente che si comunica all'nome (cfr. Rrva,
Introduzione a La soeietd teoeratice di A. Rosmini, Brescia 1763, p. 21,
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retano vibrano propaggini, se si vuole moderate, di una evoluzione
del movimento liberale nel cui alveo cresce la visione storica (') e
si fonda Yimpalcatura societaria (*?) di questo personaggio che ac-
quista piu giusta evidenziazione nella prospettiva di quel tipo di
giurisdizionalismo le cui anticipazioni e matrici sono « assai meno
agevoli a mettersi bene in chiaro che non quelle del separati-
smo » (*®). E cid nen solo per colore che propugnano la riduzione
a schemi fissi dei vari modi in cui possono configurarsi le relazio-
ni tra il potere statuale e quello religioso (**), ma anche per quanti
non coltivano tale pretesa ostacolata talora, a causa del discorde
intendimento dei reali contenuti, anche dai sostenitori di un mede-
simo programma o di una medesima ideologia (*°), che mostrano

{*1) Per riferimenti alla prospettiva degli apporti storici di tale « visione »,
utile la lettura di Carowicrr, Resmini ond the creation of modern Italy, in Atti
Congressa Internazionale Filosofin Antonio Rosmini (Stresa-Rovereto 20-26 luglio
1955) cit.,, 1, p. 501 ss.; per uno studio dell'inzerimento della suddetta « visione »
nel contesto storice contemporzneo al Rosmini, perfetta la sintesi di AMBROSETTI,
Universalitd e inserzione storica nelle comcezione del diritte di Resmini, in Riv.
rosm., 1962, 2-3, p. 122 ss. ma segnatamente pp. 141.144.

(12) Per tutti cfr, il quadro unitario e recente di Saincipriawe, Il pensiero
politice di Haller e Rosmini, Milano 1968, p. 141 ss,

(13} Rurrma, Corso di diritto ecelesiustico italiane. La berta religiosa come
diritto pubblico sublettivo, Torino 1924, p. 304.

(49 Critica serrata a tale atteggiamento & mossa proprio dagli ecclesiasticisti
gulla base del rilievo che Delaborazione di ogni concetto giuridice & strettamente
dipendente dalle evariate esperienze giuridiche, nonche dai diversi modi di con-
cepire il diritte (cfr. D& Luca, Diritta ecelesiastico, in Ene. dir., XII, Milano 1964,
p- "76).

In realta anche i comcetti di « separaziome » e di « unione » tra Stato e Chiesa
non paiono assoluti ma di valore soltante approssimative. Sul pumto gia Favrco,
I concetto giuridico di separazione delle Chiese dallo Stato, Torine 1913, p. 27;
ed ancora DE Luca, Rilevanza dell’ordinamenic canonico mel diritte itelicno, Pa-
dova 1943, p. 80 ss.; Ip., Considerazioni sull'autonomiz e lo pubblicité della
Chiess nel diritto italiano, Milano 1946, p. 11 sa.

Per un esame complessive dell’ampio dibattite dottrinale sorto sull’argemento
si rinvia a Magrerorra BmocLio, Lo qualificozione giuridics delle relezioni tra lo
State Italizno e le Chiese Cattolice, in Arch. giur., CLXV, 1963, p. 36 ss.; nonché
Caruro, Il problema delle gualificazione giuridica dello Siato in materia reli-
giosa, Milanoe 1967, passim.

(%) La difformith di vedute nell'ambite di uno stesso schieramento politico
¢ fenomeno non raro melle vicende del secolo scorso. Tra gli altri rilievi, quello
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cosi di avere in comune solo i moduli astratii ma non certo le
realizzazioni concrete.

Si impone pertanto anche a motivo del cennato collegamen-
to al giurisdizionalismo, diluito dalle istanze liberali e non estra-
neo, a sua volta, all'influenza del Rosmini (**), il ricorso ad un
procedimento spesso decisivo, cioe al « metodo storico-giuridi-
co» (") onde I'indagine consenta di individuare tra le varie ti-
pologie, in cui tradizionalmente si classificano 1 rapporti tra
Stato e Chiesa, quella che & pih vicina al sistema rosminiano. Il
quale, accanto a immutate formulazioni, specie di natura filo-
sofica (*°), presenta evoluzioni, pilt propriamente nel settore socio-

relutivo a tempi a noi pitt vicini, del Bonghi circa la non umitarieta di valutazione
del programma separatista da parte del Parlamento. Cfr. Caputo, Lo [iberta dells
Chiesa nel pensiero di Marco Minghetti, Milano 1965, p, 18

(%) Lo rammenta esattamente anche GoMEZ DE Avara, I neo-giurisdiziona.
lismo liberale, m La legisluzione eeclesiostice, a cura di D'Avack, Milane 1967, p. 106,

('Y B il Gismonpt (I nuove giurisdizionalisme italiane, Milane 1944,
p. 10) a raccomandare questo metodo al fine di un’analisi feconda del giurisdizie.
nalismo & del separatismo che non possono considerarsi adeguatamente fuori dal
quadro storico del loro fiorire, costellate dalle opinioni dei pensatori ¢ dei poli-
tiei che tsli dottrire hanne favorito o avversato.

(18} E scontata l'indicazions dell'idea dell’essere quale elemento eoriginario
e costante del pensiero rosminiano che fa della filosofia la « scienza dell’essere »,
distinta in scienza dell’s essere ideale » (ideologia e logica} e dell'v essere reale »
{onteologia e met=fisica). Ma si vuol fin dora precisare, anche per le implicanze che
quests momento fondamentale & fondante del rosminismo ha sull’argomento del
nostro studio, che la teoria rosminiana dell'essere ideale & pil che ideologia e
logica per essere gid antologia ¢ metafisica, poiché il Rosmini non si cura solo
del problema del conoscere vome giudicare e della individuazione di un elemente
costitutive dell'oggettivita del conoseere o del gindizio.

Come bene & stato simletizzate, «il problema proprio ¢ primo del Roamini,
dopo l'empiriamo, il raziomalismo e Kant, non & quclle del ‘conoscers’, ma del
principio primo costitutive dell'ente intelligenie come tale; ¢ preblema metafisico,
anteriore a quello del conoscere e suo fondamento. E il problema della fondazione
dell'ente intelligente e spiritmale, rispetto al quale, quello del conoscere ed eogni
altro, & problema ulterioze: fondazione dell'ente intelligente o spirituale, ciod
metafisice dell'momo e nonr del reale in quanto reale. Recupere dunque della meta
fisica nel suo senso spiritnalistico e mon naturalistico, della metafisica il cui centro
¢ il soggetto spirituale e non il « reale in s », che, come in s&, non significa niente.
L’essere, per il Rosmini, & « personale per essemza» (Sciacca, I pensiero filosofico
di Antonio Rosmini, in Antonio Rosmini nel primo centengrio della morte, a cura
di Riva, eit, p. 30,
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politico, non radicali e contraddittorie rispetto ai presupposti da
cui muovono, ma indubbiamente consistenti e incompatibili (%),
tanto che accanto ad un’anima prettamente conservatrice & rav-
visabile una sensibilita tutta liberaleggiante,

Siffatta metodologia appalesa la sua utilita sia per far emenr-
gere dalle scorie contingenti e dagli avviluppi formali la vera con-
cezione ecclesiologica del Roveretano, sia per cogliere I'iter del
superamento rosminiano di quella antitesi tra liberta e uguaglianza
che sono principi commessi rispettivamente alla struttura dello
stato liberale e dello stato democratico (*) e che mal si conciliano
— almeno alla luce dei eriteri dotirinari oggi vigenti — nel va-
gheggiamento di una soltanto apparente distinzione tra Stato e
Chiesa, quale diseende dall’affermazione rosminiana di un ordine
sociale dominato dall’etica e di un ordine etico determinato dal
potere spirituale (*').

{1°) Per siffatta ragiome, sulla scorta degli insegnamenti dei maggiori cultor
del Rosmini, si & voluto adottare per il presente lavore, una divisione in « mementi »
che contemperassero le esigenze unitarie della sisternatica rosminiana con quelle
di successive puntualizzazioni atte a consentire appunto una cromologia mello svol.
gimento del pensiero del sacerdote di Rovereto. E cid in assonanza con gli avver-
timenti gii annunciati nella « introduzione ». A proposite del progredire del
pensiero rosminiano Gray (Filosofic del diritto e filosofia della storia del pen-
siero di A. Rosmini, in Riv. rosm., 1945, p. 13) commenta che «l'essere egli
passato, & mneto, da mma concezione negli anni giovanili tendenzialmente asselu-
tista ad una negli anni pil maturi tendenzialmente liberale, pur velutamente
in accorde ool sue crede religioso, ha fatto si che nelle sue dottrine sia stata
rilevata una oscillazione fra opposti punti di vista con residni apparentemente
irriducibili di entrambi. Questi & il Rosmini che si direbbe meorto; sc non [osse
legate ad un date memento storico, ed anche, per reazione, a taluni innegabili
eccessi che 1'« hanno caratterizzato ».

(2%} In argomecnto precise osservazioni sono avanzate da Finoccmianro, Ugna-
glionzs giuvidica e futtore religioso, Milano 1958, p. 17, per il guale « il rapporto fra
questi due coneetti — di solite pensati insieme, sotto 'influenza delle istanze giusna-
turalistiche, come armonicamente e Teciprocamente conciliabili —, se nen & dei pin
facili a delinearsi, pure non & di assoluta inconciliabilita ».

(?1} Tra le tante disamine della subordinazieme dell'ordine sociale a quello
etico, efr. Il pensiero politico di Antonic Rosmini, in Tisato, I Tiberali cettolict,
Treviso 195%, p. 192 ss.; FerraRI, Lleticits del diritto nel pensiern di Antonic
Rosmini, in Atti Congresso Internazionole di Filosofic Antonio Rismini {Stresa.Ro-
verete 20-26 luglio 1955), cit,, 2, p. 683 ss. Una « vera e propria implicazione nel
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La determinazione di un parallelo tra I'evocata forma di giu-
risdizionalismo, pin tardi da altri (e non certo dal Rosmini) esa-
sperato nella concezione di una assoluta supremazia dello Stato
anche in materia religiosa ovvero mnella dichiarata incompetenza
statuale connessa al riconoscimento di un potere ecclesiastico di-
stinto ed autonomo (*), facilita poi la comprensione della ispira-
zione tfeocratica di cui e permeata V'opera Delle Cinque Piaghe
delle Chiesa.

Con T’ausilio anche dei criteri oggi imperanti in campo ec-
clesiasticistico (%) si deve pure valutare in che misura il nostro
Autore insegna il modello astratto di stato confessionale che inse-
risca « l’elemento religioso mella propria struttura orgamica, in
guisa tale da averne informata e compenetrata tutta la vita ¢ atti-
vita politica e giuridica » per rivestirsi del « ruole di un sem-
plice organismo subordinato e al servizio dell’autorita superiore
confessionale, perdendo cosi automaticamente quei fondamentali
caratteri di autonomia indipendenza e sovranita che costituiscono
le vere note distintive ed essenziali dell’organismo statale » (*)

diritte della morale » vede FaccHi, Lo distinzione rosminiane fra Morale e Diriito,
ibidem, 2, p. 655.

Sulla tematica ampiamente CHIANTELLA, Ftica e diritio in Rosmini, in Riv
rosm., 1965, 2, p. 8% ss.

(2) Muovendo dal medesimo presuppesto di attribuire un interesse pubblico
al fenomeno religioso, aleuni giurisdizionalisti, mella seia della tradizione consolidata,
giunsero a sostenere la supremaria piena dello Stato anche nel campo religiose, con
il comseguente disconoscimento della indipendenza del potere ecclesiastico e Ia con-
siderazione della Chiesa come ente pubblico da sottomettersi a controlli essendo i
fini degli enti pubblici direttamente o indirettaments interessanti lo Stato stesso
(cfr. Gismonps, Il nuwove giurisdizionalisme italisno, cit., p. 85). Diversamente
altri giurisdizionalisti, nell’affermare l'esistenza di un petere ecclesiastico distinto
e autonomo, non trascuravano di coerentemente dichiarare l'incompetenza dello
State nella materia religiosa e la necessitd che lo Stato compisse atti idonei a confs-
rire efficacia, nell’ordinamento statuale alle operazioni compiute dagli enti della
Chiesa {cfr. Gismonpi, op. cit., p. 91).

(¥} Recente ¢ auterevole riepilogo di tal: criteri ¢ loro applicarione alla si-
toazione italiana sone in DE Luca, Lo gqualifica dells Stoto in maoteria religiosa, in
La legislazione ecclesiastica, cit,, p. 325 ss,

(**) Cosi IFAvack, Trattaio di diritto ecclesiastico italieno, 1, Introduzione
sistematica. Fonfi. Principi informatori e problemi fondementsli, cit., p. 298,
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modernamente inteso, come vuol essere quello italiano, tanto da
apparire controverso e perplessitante, sotto il profilo religioso,
il rilievo per cui « la cosiddetta ‘liberta ecclesiastica’ avrebbe ri-
cevuto nella vigente costifuzione una protezione maggiore che
non la ‘libertd religiosa’» (*). Se non le rifrazioni ultime di
questa problematica, certo le linee essenziali sono ravvisabili nelle
Cingue Piaghe e nell’altra produzione dedicata alla ecclesiologia.

In Rosmini non sono pero scindibili le applicazioni della Li-
berta dal conecetto unitario che ha il suo vertice nella Chiesa. In-
fatti « Rosmini voleva la liberta della Chiesa come un diritto
essenziale, che doveva esserle riconosciuto, non come un privilegio
concesso quasi per favore e a stretta misura, liberta di esistere, di
formarsi, di governarsi, di organizzarsi per esercitare il suo mi-
nistero spirituale » ().

Siffatto programma vitale per la Chiesa, non soffocato
dalla pur complessa impalcatura sistematica rosminiana, emerge
anche da un senso della storia discreto e sofferto, critico e distac-
cato, che fa del Rosmini un riformatore non pavide (¥) ep-
pur prudente proprio perché responsabilmente coerente con la
mentalita largamente stratificata negli uwomini del suo tempo,
che voleva stimolare ma non turbare, e con I"ambiente in fase di
complessa trasformazione (?).

Invero « il Rosmini seriveva nell’epoca della Restaurazione,
caratterizzata proprio dalla ribellione del senso comune del popolo

(**) Caravano, Sovronita delle Stato e autoromic dells Chiesa nella Costitu.
zione repubblicana, Milano 1968, p. 8. Contro questo rilievo, espresso da Omina
(Giurisdizione dello Stato e rapporti con la Chiesa, Milano 1964, p. 238 sa) st
vedano le argomentazioni di CATALANG, op. cit, pp. 9 e 77 che si riallaccia ad
aleomi svolgimenti di Maent, I subalpini e il concordato, Padova 1961, p. 49 ss.

(**) Leggasi BozzErri in Riva, Imtroduzione a Rosmint Sempari, Delle Cin-
que Piaghe della Santa Chiesa, cit., p. 16. :

(*") Cir. De Sancris, La scuola cattolica liberale e il romanticismo a Na-
peli, Torine 1953, p. 272.

(#¥) Cfr.; fra tanti, sul punte Gamparo, 4. Rosmini nelle culture del suo
tempo, ir Riv. rosm., 1955, 34, p. 162.
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cristiamo contro le deviazioni degli intellettuali illuministi (*).
D’altro canto il regno di Luigi Filippo d’Orléans, coincide, in Fran-
cia « con i timidi inizi del regime liberale, durante il quale si
prepard il movimento di riscossa delle classi lavoratrici sotto la
spinta del socialismo, i cui primi teoriei avvertirono che ormai il
proletariato, dopo 'esperienza della grande rivoluzione, aveva ac-
quistato coscienza della propria forza e dei propri diritti» (¥).

Mentre questi avanzamenti sociali si realizzavano, non di-
sgiunti da un risveglio nazionale e unitario per cui anche Rosmini
« era in pieno entrato nella via degli ideali della Patria, sia pure
nella convinzione della necessita di raggiungerli senza eccessi ri-
voluzionari » (**), lo spirito speculativo non venne meno. Anzi,
« 51 trovd a dover combattere la filosofia del suo tempo rappre-
sentata, da una parte, dal superstite sensismo che dominava an-
cora le senole derivate dall’illuminismo settecentesco; dall’altra,

B I I R et oA |

{2%) Devr Noce, Il significato presente dell'etice rosminiana, cit., in L'epocu
della secolarizzazione, cit., p. 208, )

Sentenzia DE Sawctes, Storig delle leiterature italiana, a ecura di Croce, 2,
Bari 1925, p. 392 che «il 1815 & una data memorabile come quella del Coneilio
di Trento » poiché segna insieme alla reazione politica, guella filosofica e lettera-
ria, nonche il riterme al Cristianesimo e la riscoperta del diritte divino. In questo
senso Mancing, I giovere Rosmini, Urbine 1963, p. 43.

{(*") Bruneirre, Significatn della Costituzione politica rosminianz nel quadro
delle Storia del suo fempo, In Riv. rosm., 1961, 3, p. 175, che aggiunge «l'aspra
critica alla proprietd borghese e capitalistica, preluse alla richiesta della sua aho-
lizione, alla quale sarebbe seguita upa pilt equa ripartizione dei heni socialt. II
1848 fu l'anno della grande prova che non ebhe il successo sperate, ma che tuttavia
fu Pinizio del processo storico che vide Pavvento della classe politica del pros
letariate ». o TTEITITIR TR

(1) Soranzo, Lo formazione e lo sviluppo del patriottismo di Antonin Ro
smint, cit., p. 292 che ricorda come largamente contribui a questo stato d’animo del
Rosmini l'avvento al pontificato di Pio IX che segna anche un momento di entu-
siasmo nel contenuti dell’epistolario. Al Mellerie, che lo informava della elezione
del nuovo pentefice, scrisse « Neppure in conoscevo punto il Cardinale Mastai Fer-
retti e sebben questo un po’ mi dispiaccia, tuttavia non mi scema D'allegreszza del
fatto ¢ la fidueia del nuovo Padre » {Episiolario, IX, lettera n. 5626, pp. 562-63:
Stresz 7 giugno 18463 ibidem, lettera m. 5640, pp. 574-75: Stresa 26 gingno 1846}
Al fratello Giuseppe, poi, presentd il nuovo papa come «un Capo che viene da
tatto il mondo lodate e altissimamente commendato » ( Epistolario, IX, lettera n. 5643,
pp- 376-77: Stresa 1 luglic 1846).
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da Kant e dai suoi seguaci, che col criticismo razionalistico ave-
vano di mira la definitiva distruzione della metafisica, che rappre-
sentava Possatura della tradizione classico-cristiana del pen-

siero » (%),

Per queste ragioni ambientali e culiurali il Rosmini, pur se
« a sfogo» del suo « animo addolorato; e fors’anche a conforto
altrui » (**), si pone a serivere il libro sulle piaghe della Chiesa;
conduce un’analisi penetrata, verace e aspra, ma tutto il discorso
riverbera un amore profondo per la Chiesa e una fede cristiana
nel potere salvifico di Cristo, rispetto alla sua Sposa, sicché ogni
atteggiamento di rottura con Roma (*) & decisamente bandito dal-
la mente del sacerdote di Rovereto.

(*2) BruneLro, Rosmini filosefo e politice, in Antenioc Rosmini nel primo
centenario dells meorte, a cnra di Brvs, cit., pp. 119:20.

(3) Rosmmvi Sewrpati, Delle Cingue Pinghe della Sente Chiess, cit, p. 45.

(3) E illuminante a questo proposito mettere a confronte Yatteggiamento di
Rosmini con quelo del Lamennais.

Verucei, autore di un lungo studie su Lamennais, riporta uma tesi di AR
VioLER, Phophecy and Papacy, o study of Lamennais, the Church and the revo-
lution, London 1954 che rtiprende a sua volta una tesi di Y. Concar, Fraie et
fausse réforme dans UEglise, Paris 1950. Si afferma « I'esistenza nella Chiesa di un
conflitte perenne tra lo spirite di sacerdozio e cquello di profezia, che egli (Vidler)
vede simboleggiato, nell’'opera studiata, rispettivamente da Gregorio XVI e da Lamen-
nais: costors, al momente dell’urto, rivelano i caratteristici difetti del prete ¢ del
profeta, I'mmo non comprendendo le nuove possibilita offerte dalla riveluziene alla
Chiesa e la necessita almeno di lasciare ai wargini di questa delle zone di esplora.
gione e d'iniziativa, I'altre pretendendo far assumere alla Chiesa una iniziativa che
essa invece non pud che accettare posteriormente (cfr. Veruccr, Félicité Lamennats,
Dal cottolicesime vutoritario ol radicolismo democratice, Napoli 1963, pp. 275 e 215-
216, nota 191). Ma pare che Rosmini sfugga 2 questo schema di gindizio; in lui lo
« spirite di profezia » era continuamente temperato nello « spirite di sacerdozio ».

Nella lettera all'Abate de La Mennais (Lamennais, come dall’ortografia adoitata
da lui stesso nel 1834) a Parigi del 22 marzo 1837, troviamo espreszo lucidamente
il pensiero di Rosmini eirca l'atteggiamento del focoso hretone,

E interessante motare come anche in queste xighe, sia pure con diverse parole,
trovi risenanza il « principio di passivith », ¢ forse, il fondamento evangelico stesso
di questo principio: « Persuadiamoci, o cave fratello, che niuno & necessario a
Cristo e alla sua Chiesa; e noi sacerdoti, in lempi si calamitosi, udiamo la voce di
Cristo, che dice « Et vos vultis ire? » Ah! la nosira tisposta sia unanime: « Domine,
ad quem ibimus? » quale asile troveremo noi sbhandonando Cristo e la Chiesa? E
egli possibile che ritirandoci dall’'erdine spirituale, mon ci resiringiamo nell’ordine
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Pacatezza ed equilibrio, dunque, che si rifrangono nella esita-
zione che pervade 1’Autore delle Cingue Piaghe dinnanzi al pro-
blema da lui stesso cosi enuncleato: « Sta egli bene, che un uomo
senza giurisdizione componga un trattato sulla Santa Chiesa, o
non ha egli forse alcuna cosa di temerario a pur cccupare il pen-
siero, non a scriverne, quando ogni sollecitudine della Chiesa di
Dio appartiene di diritto ai Pastori della medesima? E il rilevarne
le piaghe non & forse un mancare di rispetto agli stessi Pastori,
quasi che essi o0 non conoscessero tali piaghe o non ponessero loro
rimedio ? » (*%).

Tale dilemma echeggia la profonda spiritualita dell’uo-
mo (*), anche se pilt moderni spiriti, inclini al sovvertimento o

puramente temporale? QJuesta parola a cui mi somo abbattulo ne’ vestri seritti, mi
ha ‘inorridite. E che spera di ritrovare un sacerdote di Gesi Cristo in un ordine
puramente temporale? » (Rosmist, Epistolario completo, VI, Casale Monferrato
1893, p. 236). '

(3%} Rosnnt Serpati, Delle Cinque pisghe della Senta Chiesa, cit., loc. ult, cit.

(3%) Estesamente 5i ocenpano di questo saliente e sempre vive aspetto del Rosmini,

GEmMELLY, La genesi religiosa della filosofia di dnionie Rosmini, in Antonie
Rosmini nel centenario delle morte, a cura della fac. filos. Univ, Cattolica, cit.,
p. 1635, Rossi, Rosmini sacerdote, in Atti Congresso internoszionale di filosofis An-
tonie Rosmini {Stresa-Rovercto 2026 luglio 1955), cit., 2, p. 1209 es.; nonche molte
relazioni o comunicazioni relative al Convegno rosminiano di Milazze 6-9 ottobre
1962 (efr. Riv. rosm., 1962, 4, p. 412} sul tema Dlascetica rosminiana. Tra queste:
Riva, Motivi di fondo dell'wscetica rosminiene, in Humanites, 19663, XVIII; ArTI-
saN1, Aspetri di wmodernitd nell’eticn rosminiana, in Aui decademin Ponteniena,
(Napoli) 1964, XVIII; Evamv, Saint Ignace et Rosmini, une page peu connue ds
Phistoire des Exercices au 19 siécle, in Rev., Ascétique et Mystique, (Toulouse)
1963, n. 156; Lizrizzr, dscetice ¢ morale in Rosmini, in Annuerio Liceo Cutelli,
(Catania) 1962-63; inoltre BocLiore, Il combattimento spirituale nells ascesi rosmi-
niang, in Riv. resm., 1965, 3-4, p. 247 sa.; INcarpona, Stratture e fondumenti della
ascetice e asceticg rosminigne, ibidem, p. 283 ss.; RascHint, Spiritudlitd resminiana
e filosofic del diritte, ibidem, p. 299 ss.; ScHiavenk, Il fondamento speculativo del
principio di passivitd nell’ascetica rosminione, ibidem, p. 305 ss.; TepEscHI, Da
Die all’'uomo. Morale e mistica in Antonio Rosmini, ibidem, p. 310 ss.; VERONDINI,
Dalle Operette Spirituali di Antonio Rosmini: Esistere e nientificazione dell’uomo,
ibidem, p. 321 ss. Validi contributi anche in BozzrrTi, Resmini, I'aseete, il filosofo,
luomo, Uamico, Roma 1941; M.T', AnronELLY, L'uscesi cristiane in Antonio Rosmini,
Domodossola-Milano 19323 Bracioni, Lindifferenze ignaziane nella treduzione del
Rosmini, in Conferenze nel centendris di Antonis Rosmini, a cura del Centro di
¢ultura Religiosa d. Longhi, cit.,, p. 41 ss.; Rrsora, A. Resmini asceta e mistico,
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forse soltanto alla disattenzione per le strutture gerarchiche, i
valorl storico-istituzionali e le distinte funzioni, in cui st articola
I'ordinamento ecclesiastico (*'), potranno giudicarla eccessiva.

Non dimentico che la gerarchia & gran parte in quella Chiesa
che si erge a supporto trascendente e trascendentale dello stesso
individualismo fondante I'intera metafisica rosminiana (*), con-
vinto altresi che « il meditare sui mali della Chiesa, anche a un
laico non poteva essere riprovevole, ove a far ¢io fosse mosso dal
vivo zelo del bene di essa e della gloria di Dio » (**), questo « uo-
meo di Dio » (*°) poteva concludere che « se nulla v’aveva di buono
in esse meditazioni, non era cagion di celarlo; e se qualche cosa
v’aveva di non buono, cié sarebbe stato rigettato dai Pastori della
Chiesa ». Del resto non « pronunciava con l’intenzione di decidere
cosa alcuna », ma intendeva anzi, « esponendo i pensieri, di sot-
tometterli ai Pastori stessi, e principalmente al Sommo Pontefice,
i cui venerati oracoli [ gli ] saranno sempre norma diretta e sicura,
alla quale ragguagliare e correggere ogni [sua] opinione » (*).

in Antonio Resmini nel primo centenario dells morte, a cura di Riva, Firenze
1958, p. 53 ss.

(¥) Tra i pit mordaci recenti e centrati attacchi all’orientamento di aleuni
teclogi e pensatori che, spinti dal proposito di innovare ad oltranza, travolgono
ogni tradizionale parametro e intaccano la stessa interpretazione secolare delle verita
basilari del cristianesimo, si colloca quello di ur ardente rosminiano: Sciacca,
« DNo morton e « Dio wivente », in Riv. resm., 1969, 2, p. 91 s=s.

(%) L'individuo infatti, secondo Rosmini, & alla ricerca di una integrazione
alla propria « certezza » che & peraltro esposta a crileri fallaci e fuorvianti per con-
travvenire si guali & dato il rimedio del ricorso alla « certezza » dogmaticamente salda
di eni & depositayia la Chiesa che assurge in tal modo a vera incontrastata arbitra
dei destini dell'momo, oltrecché a sibtesi, in verticale, della compagine sociale
mondanza,

(3%) Rosmim1 Sereatr, Delle Cingue Piaghe della Santa Chiesa, cit., p. 46.

() «‘Uomo di Dio’ il Rosmini & in tutto il suo essere, pensare, parlare e
agire, Sotto questa qualifica, mi pare, ai ritrova quella « umitd » che costituisce
una caratteristica costante ¢ inconfondibile della sua vita, Non ¢’& dieotomis tra il
peusatore e il sacerdote: tra il suo studio e riflessione e la sua preghiera. C'& con-
tinuitd, coesione perfetia..» Mons. Carraro, Discorso, in Aiti delle giornate Re-
sminiane di Cerro Feronese {29-30 luglio 1967), in Rir. rosm., 1968, 23, p. 103.

("} Rosmrvi Sergati, Delle Cingue Piaghe delle Sante Chiesa, cit., loc. ult, cit.
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2. La progressione cronologica della riflessione ecclesio-
logica rosminiana non si sotirae al giudizio che investe I'operoso
edificio di questo uomo « tutto intenfo a cogliere nel suo cuore
anche la pii1 lontana eco della ispirazione divina » (**) per svolger-
si in una trattazione in cui « 'ordine stesso delle idee manifesta
la lore pienezza; le suddivisioni precise insieme e feconde, non
isminuzzano; le tavole e i sunti raccolgono, non dissipano la men-
te » (**). Essa muove dal lavoro giovanile intitolato Saggio sulla
Divina Provvidenze nel governo dei beni e dei mali temporeli, il
cui intento era di giustificare la generosita e la giustizia divina
nella distribuzione agli uomini dei favori come delle calamita,

Rosmini & appena agli esordi della sua specializzazione fi-
losofica ma gia mostra la sagacia del metodo, le costanti di un pen-
siero € segnatamente « 'esigenza morale e religiosa, non per una
pregiudiziale cristiana, bensi per la tendenza a cogliere 1’essenza
delle cose nella loro pienezza » (**).

Anticipando in questo lavoro le linee essenziali di quella vi-
sione « unitotale » (*’) dello scibile umano — pit tardi maturata

(42) Avancing, Aleuni aspetti della personalita di Antonis Rosmini, in Con.
ferenze nel cenienarie di Antonio Resmini, a cura Centro Cultura Religiosa d.
Longhi, ecit., p. 13.

{13 Tommaseo, Antonio Rosmini, con intreduzione e note di Curre, Doma-
dossela-Milane 1958, p. 82 ove aggiunge « perch® ciascuna delle dimestrazioni im-
portanti s’abhia la sede propria, egli si ferma di tanto in tanto, e comineia un capi-
talo muovo e lo intitola continnazione: poi, fatto un hwon tratte di cammine, ¢
volge indietro & misurare con Doechio la via ¢ a mostrare dall’alio a® suoi compagni
il prospetto soggiacente .

(*) Bessero Brvti, La dottrine ecclesiologica di Antonic Rosmini, cit., p. 242,

(5} I1 «sistema della veriti » di ecui Rosmung, Introdusione alle Filosofia,
n. 7, « si configura ai nostri occhi come Pimpostazione unitotale dello spirito wmano,
che rivive dentro di se la compiuta totalita del reale, che abbraccia tutta la secala
degli esseri, dalla Trinitd divina all’atomo, in un'armonia ¢ in una circolazione,
e percid in una dialettica di valori, di eui il pensiers cristiane tradizionale mancava
e percid visullava inadegnato nei rispetti del progresso del pensiero moderno, costrut-
tore dialettico della concezione dell’unitotale. Ed anzi, mentre oggi il pensiero
laico si era disintegrato, avendo perduto i cardini stessi del suo wunmitotale, si trova
nuovamente incamminato verso i] sislerua del pensiero e della veritd dello spirituali-
smo cristiano, di cui la visione teosofica rosminiana & fondamenio massimamente
autorevole » {CoNTR, Parallelo fra Hegel ¢ Rosmini, Palermo-Roma 1970, p. 136).
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in tutta la sua poliedricita, soprattutto nel proscenio finale del-
la Teosofia dove l'essere gnoseologico viene visto sinteticamente
in connessione con quello cosmologico per cui si stabilisce uno
stretto legame tra il mondo dell’'uomo e la realtd di Dio, anche
nella sua funzione rivelata (*) — il Rosmini fa risalire la conce-
zione della Chiesa a una fase ecclesiogonica che appalesa la ma-
gnificenza creaturale di Dio ormai senza « il velo misterioso che
copre 'atto creative » (*').

Procedendo per la duplice via razionale e rivelata, il Saggio
sulla Provvidenza indaga « le leggi secondo cui la divina Provvi-
denza opera nel governo del mondo, e giunge non solo alla con-
clusione generale che il fine dell’opera della Provvidenza & il
bene morale delle creature intelligenti, ma viene a specificare che
questo bene, nella sua realizzazione massima, si ottiene nella
Chiesa » (*®), la quale pertanto, come ancora la dotirina canoni-
stica pili recente ha sintetizzato (**), « anche come societas juridica
si iflumina dal di deniro e non urta affatto con 1’assoluta interio-
ritd del Regno di Dio, qui est in interiore homine ».

La Chiesa emerge quale determinazione di Dio (*°), condizio-
ne e mezzo per la realizzazione del maggior bene da parte degli

{%) Per una considerazione dei movimenti sintetici della Teossfia, liberata dal
troppo e dal vano, si veda la recente edizione {Marzorati} a cura della Rascw,
Mentre per l'analisi dell’essere, inteso come o« 'Esemplare del mondo », cfr. Ro-
sMmiNI, Teosofie, Torine 1864, IV, 1405 ss., ove &i precisa anche il processo della
creazione articolandolo in due gradi: quello della concezione, che cred mentalmente
I'Esemplare del monde, cioé la struttura unitotale dell'universo e quelle della
realizzasione, von il « fiat» che & Distante jimiziale della vita del mendo,

{#"y Rosmuni, Teosofia, cit,, IV, 963

(%) Bzssero BeLTi, La dettring ecelesiologica di Antonio Rosmini, eil.,
loc. ult. cit. A questa considerazione rosminiana non parrebbe ardite ricongium.
gere una significazione tra le pit cospicue del grande principio teclogico: extra
Eeclesiam nulla saolus. -

(*") Graccur, Le Chiesa dopo il Concilic (relazione sl congresso internazionale
di diritto canonico, Roma 1970}, in Nuova oniologia, maggio 1970, p. 8.

{59 La Chiesa teologicamente ¢ teocratiamente intesa « se presenta em tode
determinada por Dies. Nada debe el hombre agregar en lo que a sn esencia se
refiere, tan silo dar su ronsemtimiento y recibirla tan como Dios la ha determi.
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uomini, la meta di una condizione provvidenziale e sapiente alla
quale non si sottraggono le cause seconde, fisiche e morali, in
una proiezione di perfezionamento dei fedeli, di miglioramento in-
dividuale e di quellimpegno, avvertito anche nell’attuale clima
post-conciliare, perche « tutti siano avviati e rafforzati nelle ope-
re di elevazione verso Dio e di carita verso il prossimo e spinti a
conseguire quella eccellenza di cristiano eomportamento che si
conviene ai redenti e che & la promessa della ‘santitd’, e della sal-
vazione di quanti alla Chiesa appartengono » (*').

La Chiesa, in questa concezione « risulta come lo strumento
essenziale che Cristo ha istituito per continuare nel tempo la
missione redentrice dell'umanita » (%), Essa « dans le plan de
Dieu, commence par un germe, se développe en plusieurs étapes
et va 4 sa consommation » () e mira a quella gloria divina che,
predisposta b aeterno si accresce in proporzione del bene che su-
scita e attua nel mondo, secondo disegni supremi che rendono la
Chiesa quella realtia fondamentale che da la misura dello stesso
rapporto ira momento ecclesiologico e valori storico-politici e
che & oggetto di perseverante attenzione da parte del Rosmini,
ormai in possesso di una definitiva acquisizione di pensiero e di
quel sensus Ecclesice di cui & pervasa anche la produzione suc-
cessiva, a cominciare dalle Massime di perfezione cristiana.

nada » (Savceno, Relzciones entre la Iglesis vy el Estado en el pensamiento rosmi-
nians, in Riv. rosm., 1958, 3, p. 186). E ancora « solamente la socviedad teoerdtica
existe como sociedad de derecho, anterior e indipendientemente de los hechos de
hombre » (Ip., op. cit., loc. eit.).

(1) DeL Giupick, Nozioni di diritto canonicol?, con la collabozazione di
Cararano, Milano 1970, p. 502.

(52) PreyoroN1, Inserzione ascetics del cristions nella wits soprannaturale e
nel cammino storico delle Chiesa, in Rirv, rosm., 1965, 3.4, p. 289.

(53} Concar, Vraie et fousse réforme dans PEglise?, Paris, 1968, p, 125:
« teute 1'oeuvre de Dien est une hisioire et un développement. Non seulement
T'oeuvre de la eréation, pour laguelle cela est si manifeste, mais oeuvre de grace et
du salut. Diew ne I'a pas accomplie dans un eciel intemporel des idées, mais il
I'a insérée dans notre histoire, dans notre ternps, manifestant ainsi que le temps lui-
méme avait un sens et une valeur ».
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E Dopera citata un altro momento decisivo per lo svolgimen-
to ecclesiologico del Rosmini che appunto alle Massime imprime
tutto I'ardore ascetico e la forza spirituale che sono proprie del
periodo immediatamente precedente e culminante nel 1828 con
la fondazione dell'Istituto della Carita (*%).

Con « l'equilibrio che lo porta non a rinnegare lattivita,
ma a trovare in Dio il principio che la giustifichi e che permetta
quindi di stabilire I'ordine in tutta la vita dell’'uomo » (*°), nel
raccoglimento di Rovereto che prova ancora una volta « come
la vita di lui fosse tutta una tranquilla, e fin da’ primi anni preor-
dinata, armonia » (°°), Rosmini scopre e formula quel principio
di passivita che ¢ la chiave di volta per la comprensione stessa
delle Massime.

La « senta indifferenza, che & rinuncia dell’empirismo e del
parziale, e appunto per questo, ricerca del valore assoluto, mon
pud prescindere, come tutta l’ascetica, dalla consapevolezza della
inserzione di ogni impegno e di ogni realta nell’ordine universale
e totale dell’essere » (°') e poggia anch’essa sul concetto di per-

{**) L’Istitnto nacque, come & nete, sul Calvarie di Domodossola nel 1828, e
poggia sul principio della ginstizia di Dio che vuole una santita fondata sulla
earith {cfr. Pusinerl, 4. Resmini ¢ Ilstituto delle Curita, Rovereto 1928). Diffu-
samente se me parla anche nella Fita di dnionio Rosmini seritte da un sacerdote
dellistitute della Coritd, rivedmta ed aggiornata da Rossi, Rovereto 1959, I,
p. 483 ss.

(**} Bessero BrLTI, La dottring eclesiclogicn di Antonic Rosmini, cit., p. 243.

(**) Tommasto, Antonio Rosmini, cit.,, p. 11,

(57} La citazione, che peralize non risolve del tutto il principie di passivita,
t delle Scuiavone, Il fondaments speculative del principin di possivitd nell’asce.
tiee rosminigna, in Riv. rosm., 1905, 3.4, p. 305. L'Autore sottolinea i ecolle.
gamenti tra il principic di passivita e la giustizia che « non & altro che il
rispetto ‘integrale dell’ordine dell’sssere e il riconoscimente pratico ispirate alla
gelosa fedelta del valore e dei limiti di ciascun grado onlologico » (op. cit., p. 306).
Per Rosmini «Ja giostizia & morma imperativa di santith, giacché essere giusti
significa rispettare sine in fondo l'ordine dell’essere e conformarsi quindi a Do,
che ne rappresenta il verfice, nell’'unico modo a nei possibile e ciod nell'impegne
incondizionato di perfezione a testimonianza dell’assolutezza divins. In caso con-
trarie il principie di passivitd o santz indifferenza verrebbe snaturato e irrimedia.
bilmente fraintcse in quanto verrchbhe allinesto ad una cencezione di tipo stoico o
di tipo analegice a quella di Spinoza o vicina all'amor fati proclamato dal Nietzsche.
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sona, perno della concezione sociologica rosminiana, mentre si
riferisce al rapporto tra la volonta umana e la volonta divina.

Tale relazione impone all'uomo di essere giusto secondo ghi
schemi di una giustizia, che va desiderata « unicamente ¢ infini-
tamente per piacere a Dio » (*!), che deve consentire, « secondo
la vocazione propria di ognuno » (**), di instaurare quella puxifi-
cazione e quella sanitd che & poi « giustizia di Dio in un duplice
senso : nel senso che essa €, in sé, universale fine dell’universo co-
sciente, nel senso ancora che & quella santitad particolare che a
ciascun uomo & assegnata e richiesta » ().

La passivith e lindifferenza programmate dall’ascetica rosminiana non consistone
mmfatti in una fede genericanente religiosa, ma in realtd razionalistica, nella Provvi.
denza divina e nell’accettazione dell’essere nel suo ordine come destino metafisico
ineluttabile per 'nomo » (op. eif., loc. ule. cit).

(*%) Cfr. la prima massima che invita l'uwomo a « desiderare unicamente e
infinitamente di piacere a Dio, cicd di essere giusto » (RosmiNi, Massime di perfe-
Zione cristiana, lez, I}

A L'espressione & mutuata, quasi anticipazione di tempi, dal Vaticano seconde
(Lumen gentium, n. 11) il quale rammenta che « nella Chiesa non tutti camminano
per la stessa via, tutti peréd sono chiamati =lla Santith e hanno eguzlmente la
bella sorte della fede per la giustizia di Dio » (Lumen gentium, n. 32) e che tale
prospettiva pud allargarsi quanto si estende la parola romana, cick « nom ai soli
figli della Chiesa né solamente a tuiti coloro che invocano il nome di Cristo, ma a
tutti indistintamente gli womini » {Geudium et Spes, n. 2).

(¢%) Nel esprimere quests esatto wxilicvo ANToNELLI, L'ascesi cristiane di An-
tonio Rosmini, cit.,, p. 18, cura di precisare che « la santificazione & benst la legge
dell'uomo in st ¢ rappresenta pertanto la volontd metafisica di Dio nei confronti
dell'uomo, ma la volontda di Ie, come legge di giustizia a questo modo si du-
plica: & volonta di santificazione di tutti gli uomini; & volontd per ogni momo di
ung sue santificazione. La giustizia & adesione alla volontd di Dio nel senso della
accettazione del fine — la santitd individuale — che guesto propone: ma & ancora
adesione alla velontd di Dio nel senzo dell'accetlazione dei mezzi proporzicnati alla
santita di ciascuno, L'uomo trova dne volte la volontd di Do sulla sua via e percid
due volte inconira il dover esscre della giustizia: come comande iniziale — Dio
vuole la ssntificazione dell'nomo (che & come la forma dell’adesione s cui 'nomo
si muove) — e come indicazione centinunata — Dio vuole da me ¢id che appartiene
& me ed & pin prossimo alla santificazione della realthd {esterma o psicologica) con-
ereta che mi individua (che & come il contenuto minute e continue dell’adesione
alla ginstizia), L'nomo accelta guindi duc volic la volontd di Dio: come comando
di un fine e come indicazione di mezzi; nell’'une e nell’altre case l'obiettive & il
medesimo; la giustizia, ciod la santificazione » (op. ¢it., p. 19}
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Il cristiane sa « che le compiacenze del Padre celeste sono ri-
poste nell’'Unigenito suo figliolo Gesu Cristo »; e che quelle del
Cristo « sono riposte nei fedeli suoi, che formano il suo regno » ().

Ne consegue che il cristiano « non pud sbagliare quando si
propone tutta la Sante Chiese per oggetto dei suoi affetti, dei
suoi pensieri, dei suoi desideri ed azioni» (*); che il cristiano
« pud dubitare circa qualunque cosa particolare se Iddic voglia
farla istrumento della sua gloria, ma riguardo alla Chiesa di Gesu
Cristo egli non pud dubitare perciocché & certo che essa & stabilita
si come grande sirumento e il grande mezzo onde egli sia glori-
ficato innanzi a tutte le creature intelligenti » (¥); che la per-
fezione cristiana non si realizza fuori dalla Chiesa alla quale
il vero fedele «in qualunque modo egli puo, dee pensare e per
questo desiderare di logorare le sue forze e di versare il suo sangue
ad imitazione di Gest Cristo e dei martiri » (*), senza mai venir
meno « all’attaccamento e al rispetto per la Santa Sede del Ponte-
fice romano » (*).

In questo contesto, dominato dal consueto gusto ordinatorio
del Rosmini, vi & anche un cenno a quell’idea di « Chiesa itine-
rante » che oggi € messa in particolare evidenza, anche per i suoi
riflessi giuridici (%), ed & simbolizzata, in certa misura, dagli stessj

viaggi del regnante pontefice (%).

(1) RosmiNi, Massime di perferione eristiana, cit., lez. 111, n. 1.

(%2) RosMmint, op. ult. cit., lez. III, m. 2.

(#%) RosMmini, op. ult. eit., Yez. III, m, 3,

(%*) 1] martirie cui zccenna il Rosmixt (op. ult. cit., lez. III, n. 4} & «sli
mato dalla Chiesa dono insigne e suprema prova di caritid, Che se a pochi & concessn,
devono perd tutii esscre pronti a confessare Criste davanti agli vomini, e a seguirlo
eulla via della ¢roce durante le persecuzioni, che mai nen mancano alla Chiesa »
{Lumen gentium, n. 42).

(%5) Rosmint, Massime di perfezione eristione, lez, I1I, n. 6. Avrebbe il Re-
smini condiviso il precedimento logico per una riconduzione del carattere sacro
di Roma, ex art. 1 Concordato, al principio per cui « santa la Chiesa per la soa
costruzione teandrica.. e santo il sno visibile capo e Ia sua sede..» (Grazianr, 11
corattere sacro di Roma. Contribute alle interpretezione dell’art. 1 epv. Cone.,
Milane 1961, p. 15.

(%) Troviamo cenni anche nella pilt Tecente manualistica, sla pure con la
convinzione che « per le eccezionali strutturazioni» guesta materia ha la sua sede
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Non maneca, infine, la contemplazione dei tre aspetti — mili-
tante, purgante e trionfante — che compongeno V'immagine e la
realta ecclesiali e che « durano fino a che dura questa terra ¢ la
Chiesa irionfante, eternamente, perciocche sono elette tutte e tre
situmento e sede della gloria di Dio in Gesi Cristo, che n’é capo
e governatore » (%),

Verso questo obiettivo eterno si orienta 'ecclesiologia delle
Massime sorretta da un « sensoe di Cristo, da cui deriva il consenso
con la Chiesa » (*) e che si pone quale « elemento permanente pu-
rificatore ¢ fecondatore, nelle anime di fede viva, nei loro rap-
porti con la Chiesa » ("), che domina V'intera concezione della so-

naturale altrove. Cfr. DEL Grupice, Nezioni di diritto canenicol?, cit,, p. 507 pun-
tuale anche nei richiami hibliografiei: Christus Dominus, n. 1B: Apostolicam
Actuositatem, n. 14; istruzione della S.C. dei Riti Eucaristicum Misterium, n. 19
in 4.4.5, 1967, p. 539 ss.; « Motu propriow Pasioralis migraterum cure, 13
agosto 1969, in A4.4.8., 1969, p. 601 ss.; « Motu proprio » Aposielicae charitatis,
19 marze 1970, in L’Osservatore Romano, 8 aprile 1970, p. 1,

() La dimensione di codesto « turisme poniificale » (cosi la presentazione
a CorveEro, Rispeste ¢ Monsignore, Bari 1970} & descritta in due nostri saggi:
Moureni, Turismo e missioni, in La formazione missionaria del popale di Dis, Atti
della ottava settimana di studi missionari, Milano 11-15 settembre 1967, Milano 1968,
p. 281 ss.; I, Da Ginevre all'Ugande. I pellegrino di Die, in Studium, 1969,
n. 5, p. 3 ss, Invero partendo dal presuppesio che «la Chiess in forza della
suz essenziale cattolicitd, non pud esscr estranea ad alcuna nazione o popolo»
{Prore VI, Allocuzione da Menile ai popeli dell’dsia, 29 movembre 1970, in
L’Osservatore Romano, 30 novembre - 1 dicembre 1970, p. 1) e che occorre « dare
alla Chiesa, albero antico, muove fronde, nuovi fiori e nnoevi Erutti» (Pioro VI,
Atlocuzione del 18 novembre 1970, in L'Osservatore Romano, 19 novembre 1970,
p- 1) essendo missione della Chiesa quella di « andare verso eiascune per schinderlo
nella sua profondita e secondo le sue ricchezze, per elevarlo e salvarlo, facendolo
divenire figlie di Dio » (Paoro VI, Allocuzione de Sydney oi giovani, 2 dicembre
1970, in L'Osservatore Romane, 3 dicembre 1970, p. 4), il Vescovo di Roma si fa
visibilmente ¢ dinamicamente « continuatore degli Apostoli »: « Noi, successori degli
Apostoli, noi Pastori della Chiesa di Dio, siamo investiti della potesti non solo di
rappresentare, ma di rendere presenle, sulla terra e nel tempo, la sua voce (Le.
i, 16} e la sua azione salvatrive (Mt 28, 19} » {Paoro VI, Allscusione da Manila
ai popoli dell’dsia, cit., p. 4).

(58)  RosMmINg, Massime di perfesione cristiona, cit., lez. IIL, n. 5.

(%) Sul senso critico, presupposto del sensus Eeclesite quale stafus facilitante
Yindagine giuridica della Chiesa, rimandiamo alle considerazioni in MovLTENT,
Lo studio del diritte canonico dope il Vaticano I, in Apoilinaris, 1967, p. 165 ss.

(") Bozzerti, Le pieté eristivna, in Charitas, novembre 1933, p. 343.
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cieta spirituale nonche quella della societa civile, secondo quanto
affiorera anche dall’esame delle Cinque Piaghe, e fomenta una spi-
rilualitd umana capace, « guardando sopra di sé», di scorgere
« necessariamente la spiritualita di Dio, che, gratuitamente ¢i da
illuminazioni e soccorsi ad opera della sua incessante Provvi-

denza » (™).

3. Partendo dalla premessa che vuole « la perfezione morale
manifestamente tanto maggiore, quant’e maggiore 1’atto e lo sfor-
zo dell’'uomo per acquistarla » (*?), soito una ispirazione che rende
Rosmini « piu poeta nella filosofia che ne’ versi, e piu nella vita
che nella filosofia » (™) e che consente ancora una volta a questa
mente uno svolgimento in cui la perfetta e continua consentaneita
che regna » tra le varie parti « e anche tra le meno affini in appa-
renza, non poirebbe venir da altro che dalla unita e dalla verita
d’un primo universale concetto » (™}, il Rosmini della Teodicea
perfeziona in un’opera gia della maturita, pubblicata nel 1845,
le intuizioni emerse dai lavori or ora evocati. Anche se succes-
siva come stesura, la Teodicea complela I'arco ecclesiologico in eui
si esprime il pensiero rosminiano e, pur nella consapevolezza di
un saltus cronologico rispetto alla produzione esaminata, la si vuo-
le accostare alle Massime per la continuita di concezioni che legano
le due esposizioni ecclesiologiche.

Il fulcro della nuova trattazione ¢ la «legge dell’antago-
nismo » per la quale « la sapienza e la bonta di Dio dispongono che
il maggior bene risulti dall’opposizione e dal conflitto col ma-
le » (), che I"'uomo & chiamato a combattere avvalendosi di quella

(1) Cortri, Il momente filosofico, in Riv. resm. 1965, 2, p. 151,

{7y Rosmini, Teodicer, Milano 1845, n. 730.

(*} Tommasge, Antonio Rosmini, cit., p. 85.

(7%} Cosi, pill propriamente riferendosi alla generale produzione di Rosmi
ni, il suo grande estimatore ne presentava il carattere saliente ¢ speculativo a don
Pedro, imperatore del Brasile. Cfr. la lettera del Mamzoni, in Epistolario di A.
Manzeni, II, Milano 1883, p. 228,

(") Bessere Bevrr, Le dotrine ecclesiologien di Antonio Rosmini, cit,
pp. 247-48, '
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intelligenza e di quella volonta che « determinan, cada una en
su orden, el bien moral » anche se « ni la inteligencia ni la volun-
tad resuelven, por si mismas, el bien moral » (™).

A sostegno dell'nomo impegnato in cotanto conflitto si rea-
lizza I’Incarnazione con la quale « l'umanita toccava l'eccesso di
sua grandezza e di sua maguificenza, indissolubilmente a Dio unita
col vincolo massimo dei possibili, qual’@ il personale; e bastava
soprabbondantemente quest’uno a redimere tutti i suoi simili, gli
altri womini, dalle mani inimiche, rialzandoli dal fondo a qualsi-
voglia grado di moral perfezione » (7).

Ponendo in tal modo I'accento su un collegamento interper-
sonale tra I'uomo comune e I'uomo-Dio in cui & adombrato quel
personalismo che «bien loin d’exclure une métaphysique de
I'étre ... exige cette métaphysique comme sa condition préa-
lable » (*®) € in cui risplende a livelli ineffabili « la persona, come
unita irrepetibile » (), si mosira come nel Cristo « si ebhe non
pure realizzato l'archetipo dell’umanita, ma 'umanite deificata;
cosi 'uomo inferiore a tutti gli altri esseri intelligenti, anzi pur
cio che vi ha di inferiore nell’'umanita, la carne, si vide sollevata
a si gran dignita da dover essere giustamente adorata da tutte le
angeliche intelligenze ().

() Mufoz-Aronso, Lo inteligencin v lo voluntad en la determingcion del
bien moral en A. Rosmini, in Aiti Congressa Internazionale Filosefie Antonio Ro-
smini (Stresa-Rovercto 20-26 luglio 1935), 1, ¢it, p. 126, Svolgende un discorso
di ben pilt ampio respiro ed orizzonte, lo scrittore spagnolo conclude: « El hien
moral, en el que se realiza el hombre, no es para Rosmini, fuente de nvevas for.
mas, ni tesis para originales sinfesis, sino acte irreversible en el que el hombre
descubre su categoria humana personal y la actualiza. Aetnalizacién que cumple 1a
inteligencia por medio de la voluntad. Porque la voluntad no es sine la potencia
activa de la inteligencia humana; y el bien moral no es otra cosa que la ‘verdad de
la voluntad’ y, como si dyésemos, la verdad del hombre: El hombre de verdad »
(op. cit., p. 132).

(?7) Rosmini, Teodicea, cit., n. 754,

("*) Cuarx-Ruy, Le personalisme d’A. Rosmini, in Atti Congresso Interna.
sionale Filosofie Antonio Rosmini (Stresa-Rovereto 20-26 Iuglio 1955), I, eit., p. 103.

(") Sciacca, I prineipi dells metafisice rosminiane, ¢it., p. 72,

(®) Rosmunr, Teodicen, cit., n. 755, .
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La valorizzazione della persona, anzi la figurazione della im-
personificazione del figlio di Dio, costituisce un motivo ricorrente
nella produzione enciclopedica di Resmini, giustamente defi-
nita « stupendo esempio di nesso geometrico fra la potenza e la
azione, fra la base e l’altezza » (**). Ma accante a tale valorizza-
zione si scorge pure, insieme alla potenza limitata dell’uomo contro
il male, la sua liberta nell’affrontarle. E su questa liberta si apre
un discorso che da teologico deve farsi giuridico (**) anche per
scorgere 1 modi di assunzione di questo valore, nel quadro rosmi-
niano dei rapporti fra Stato e Chiesa, con particolare riferimento a
coloro che non sono di confessione cattolica. Si potra in tal modo
anche verificare il grado di coordinazione tra il principio di li-
heria e quello di uguaglianza, precisandosi fin d’ora che in quello
rosminiano come in ogni altro sistema non basta osservare che « si
fa largo posto al primo di questi principi per dire, senz’altro, che
si reca offesa al secondo, perché ... occorre vedere quale effettiva
posizione abbiano entrambi, in s¢ considerati, per decidere se essi

siano o no in equilibrio » (*).

{51} Nel poetizzare intorno alla ammirata personz del Rosmini e alla sua
opera, Foeazzaro (La figure di Antonio Resmini, in Per Antonio Rosmini nel pri-
mo centenario delle sue nascite - 24 maorzo 1897, Milano 1897, I, p. 3) evoca simi-
litndini che piace rammentare: « Come certe figure geometriche piane ai possono
considerare idealmente quali generatrici; mediante il moto, di certe figure geometri-
che solide ¢ uno stretto messo ideale collega le une alle altre, cosi certe nature
umane fortemente costituite nella Joro composizione eriginaria generano mediante
il moto della vita un complesso di atti onde si disegna la figara meorale dell'nomo,
tale che il nessn fra la potenza e DPatto vi appare con una chiarezza geometrica e
riesce facile di definire Muomo nella sma natnra e nelle sme opere con una sola
semplice formola » (op, cit., p. Zh

(32) Tra i molti contributi, aleuni pur brevi si segnalane per le prospettive
nuove che cercano di aprire al momento libertarie in Rosmini: CancEMI, Lo libertd
nel pensiers di A, Rosmini, in La problematice politico-sceinle nel pensiero di
Antonie Rosmini (Aui Incontro Internazionale . Bolzamo 28.30 ssttembrs 1954),
Roma 1935, p. 248 ss.; Sawcipriana, dutorild e [berta nel pensiero politico-so-
cigle di A. Rosmini, ibidem. p. 382 ss.

(¥) La annotazione & del FivoccHisre, Uguaglinnza giuridice e fattore re-
Ligioso, cit., p. 19 e verte, come & evidente snlla esigenza i comporre armonica.
mente i due principi onde realizzare un ordinamento caparce di der significate vero
alla liberia religiosa. Gli auspici dell’Antore certo non collinane can le . coemce.
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Inolire, percheé l'indagine possa ritenersi compiuta, bisogna
rilevare se i principi di uguaglianza e liberta, affermati in sede
teorica, siano resi operanti nella dinamica della pratica, « Am-
messo il prinecipio inconcusso che tutti i membri della societa
debbano essere uguali in faccia alla legge » (*), tale attuazione
concreta dei suddetti valori non puo manecare, e per quanto con-
cerne l'uguaglianza, secondo I'intuizione rosminiana, riguardando
i diritti connaturali, si articolerd come « attuale »; riferendosi ai
diritti acquisiti, si presenterd come « potenziale ».

La prima forma di uguaglianza consiste nel « diritto di na-
tura e di ragione precedente alla ecivile convivenza, che deve essere
rispettata da tutte le disposizioni civili contro cui niun potere
civile puo fare né attentar cosa alcuna » (*); la seconda trae il suo
titolo non « della natura senza 1’opera dell’'nomo » ma « dall’'vomo

zioni del Rosmini pel guale, in ogni easo, anche se va detio che subl il fascino
dei criteri della Restanrazione (cfr. Buirererrr, 4. Resmini nells Restourazione,
Firenze 1942, passim; Ip., Libertd, giustizia e nozione nel penstero politico del
Rosmini, in Riv. resm., 1962, 2.3, p. 135 ss.) e del ginsnaturalismoe liberale, va pur
detto he « uno dei decumenti coi quali fece i conti tutta la vita & la Dichinrazione dei
diritti dell’'vomo dell’89 » (Sciacca, Tewmatice del pensiero politico-giuridice di
4. Rosmini, in Riv, rosm., 1962, 2.3, p. 247.

Nel raffrontare poi le concezioni liberali venute d'oltr’Alpe con la Llosefia po-
litica e sociale del Rosmini Messivao (Libertd e socinlitd nel pensiero di A. Rosmini,
in La problematica politico-sociale nel pensiero di Antonio Rosmini, tit., p. 41}
avverte the « concordano nel rilievo dato alla libertd e ai diritti wmanri, che ne sono
la manifestazione e P'esercizio concreln, ma libertd e diritit hanno un senso diver.
so nelle une e mell’altra, a cansa appunto della pin prefenda diversiti che esiste
tra la filosofia illwministica, appoggiata sopra un agreslicisme radicale e un mne-
turalismoe chiuse ad ogni alito irascendente, e il pensiero cristiano aperto verso la
metafisica e l'essere assoluto, sul piano puramente razionale, e, sul pianoe superiore,
agli splendori della rivelaziome ».

(¥} RosMini, Filosofia dells Politica, Napoli 1842, p. 114,

(85) RosMmint, Castituzione secondo le giustizia sociale, in Sciacca, Pensiers
giuridico e politico di A. Rosmini, Firenze 1962, p. 318. Siffatte diritto per essere
radicate nella persona, prevale su ogni altre. E Rosmini coerentemente scrive che
¢ conviene riconoscere & confessare che avanti tutte le leggi positive della civile so-
cieth ve ne lhanno delle altre a cui quelle della societdh debhono conformarsi sotlo
pena di essere nulle, come non avvenute: si deve riconoscere che i diritti degli
vomini antecedano a tutti guelli che l'istituzione della socictd eivile gli pud attri.
buire » (Rosmuni, Costituzione seconds la piustizia sectale, in Sciacca, op, cit.,
loe, cit.).
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e dicesi atto di acquisto » (%) e si estende a tutti i diritti che
fanno capo all’'uomo dietro il compimento di atti specifici.

Questa perd & problematica che va olire i limiti della Teo-
dicea. Circa quest’opera basta ora osservare come essa sia intrisa di
un afflato ecclesiologico, sorretto da una serie di leggi che reggono
il monde secondo la divina economia della salvezza e tale che « sa-
rebbe di enorme utilita teologica e pratica un accostamento della
costituzione pastorale sulla Chiesa nel mondo contemporaneo, pro-
mulgata dal Concilio Vaticano II, con tutta lopera rosminiana
della Teodicea, specialmente nel terzo libro, dove si parla delle
leggi provvidenziali del governo del mondo e della trionfale vit-
toria di Cristo nel mondo » (¥7).

4. Il problema della « persona» e della sua «liberta »,
che per vero « non si esaurisce nella rimozione di ogni esterno im-
pedimento » (*), nelle opere analizzate trova spunti gia cospicui
per la individuazione, possibile solo alla luce della considera-
zione comparata di pitt vasta produzione rosminiana, del con-

(%) Rosmiwi, Filosofie del diritto, cit., I, p. 194, n. 293.

{87) Riva, Tematica teolsgice in Rosmini, in Riv. rosm., 1967, 3-4 (Aui Con-
vegno Rosminiano, Milane 29-30 dicemhre 1965), p. 282, Tra le varie legzi, cui
cenna anche il Riva: la legge del minimo mezzo e del massimo frutto, la legge
delle cause seconde, la legge della esclusa supedfluitd, la legge dell’armonia del-
Yuniverso, la legge della permissione del male, la legge di continuithi e di gra.
dazione, la legge della varieta nell’universe, la legge dell’antagonismo e della lotta
tra i1 bene ¢ il male, la legge della celerith nell’operare, la legge dell’accumu-
lamento dei beni, la legge del germe e dell’evoluzione,

(88) Fepere, La Fbertd religiosa, cit., p. 9. L'Autore osserva che «le defi.
nizioni della libertad che leggiamo mei trattati di pace, nelle dichiarazioni di diritti,
negli statuti costituzionali e nelle scritture che 1i commentano, sono megative, in
quanto accentuano ’atto della liberazione da qualcosa che vincela ed opprime, e che
anche quande questo caratlere negative non & stato espresse in forma verbale, come
nelle formule ‘liberta della paura’, ‘libertd dal bisegnoe’ e simili, essa deve consi-
derarsi implicito, como mnelle formule ‘liberta di pensiero, dinsegnamento, di
stampa, ecc., dove si considera, pitt che il contenulo intrinseco delle singole li-
bertd, ’emancipazione dz un vincelo esterno che le ostacolava » (ep. eit., p. 8)

Per un superamento delle antitesi libertd-autority mella ricerca del fondamento
sulla persona della libertd stessa, ofr. Anna Ravi, Contribute allo studio dei diritti
individuali e collettivi di libertd religiosa nelle Costituzione iteliena, Milano 1959,
p- 7 s
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cetto di liberta religiosa, certamente presente, pur con significa-
zioni limitative, nel Rosmini ma, propriamente, coneretantesi, giu-
gta 1 rilievi dell’odierna dottrina, « nella diretta formulazione ed
attuazione di un principio essenzialmente giuridico, volto alla
regolamentazione di tipici e delicatissimi rapporti intersubiettivi
e sociali » (*).

Ma soltanto i contenuti riformistici delle Cinque Piaghe,
capaci di non coinvolgere V'apparato statuale nella renovatio Ee-
clesine, pur largamente trattando i rapporti tra potere spirituale e
potere civile specialmente sotto il profilo delle vicende di cui &
materiata la « quarta piaga », e soltanto l'organica visione ec-
clesiale, emergente dalla Filosofie del diritto, consentono di valu-
tare esaurieniemente sia il sensus Feclesige di questo « filosofo
del cristianesimo » (*°) sia le premesse ecclesiologiche per una ri-
costruzione fedele della liberta religiosa, cosi come dal Rove-
retano fu intesa.

Tralasciando la tematica di natura teologica di cui pure &
pervasa quest’opera composta nel 1827 e poi ritoccata per uscire
in fascicoli tra il 1841 e il 1845 (*'), anche perche le argomenta-

(8%) Come pit avanti si evidenziera, la concewione del Rosmini non pud
verto considerarsi ricompresa in questa definigione di libertd religiosa del D’Avack,
Trattate di diritto ecelesinsticn italizno. I, Introduzone sistematica, Fonfi. Principi
informatori e problemi fondamentali, cit., p. 323.

(*) Comparands Rosmini al suo eccelso coetaneo Leopardi, Avaverus {Penze),
I dominatori della Chiesa, Venezia 1891, p. 27 scrive: « I1 Rosmini si credette pre-
scelto a divenire il filosofo del eristianesimo che abbracciasse ed aggruppasse nel-
I"unitd feconda di un’idea madre la (otalita delle scienze, e a quest'alta comvin-
zione coordind tutla la vita; per il Leopardi invece non fu pitt che un sogno
fugace la nobile ambizione di divenire il poeta della croce, il cantore della fede
dei suoi padri. La religione era da lni considerata pilt come un’armenia della mente
ed un mezzo di celebritd, che una norma ai pensieri e alle azioni the gli compe-
netrasse l'esistenza. In conscguenza di cib al prime seoglio che gli si fu prescatato
fece il pin memorando dei naufragi ». Una precisazione critica va perd aggiunta
e ciod quella che se tale « naufragio» & innegabile, nemmeno & innegabile il co-
stante e prepolente e ineifabile « senso di Dio» che accompagna il « sentire nma-
ne di quest’anima che si esprime in momenti di intenso pensiere e in liricissime
pauge della sofferta poetica.

(®1} Usei per i tipi della editrice Boniardi-Pogliani in due velumi nel 1841;
fu poi mistampata nella collezione napoletana del Batelli ed ebbe una seconda
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zioni ¢i sono note dalla lettura dell’opera gia menzionata, e
invece conveniente, per il fine che si propone 'economia del pre-
sente studio, cogliere gli aspetti pilt nuovi e meno trascendenti del-
la Filosofia del diritio che davvero « e il nucleo fondamentale del-
la dottrina sociale rosminiana, il trattato completo ed organico
che, in contrasto con la saggistica della filosofia della politica, con-
serva una unita sistematica la quale forse non si trova nelle altre
opere del Rosmini pur cosi chiaramente disegnate e organiz-
zate » ().

Le tre societa necessarie alla perfetia organizzazione del ge-
nere umano sono, secondo la Filosofia del diriito, la Chiesa, chia-
mata preferibilmente « societa teocratica », la « societa civile» e
la « societa domestica ».

« Quell’altissima societa nella quale gli nomini e Die hanno
un bene medesimo e in comunicne vi partecipano e godono » inve-
ro & la Chiesa, il cui concetto appare ricalcato su quello generico
di « Societa » che appunto, sempre secondo l'insegnamento del
Rosmini, «si costituisce da un bene comune, nel quale cospi-
rino le volonta di piu persone al fine di goderlosi tutte, o trarne
tutte profitto » ().

Essendo dato alla mente umana la intuizione di un elemento
di valere esterno, ciod il lume delle verita (**), tutti coloro che

edizione riveduta sull'esemplare della prima che il Rosmini aveva anmotato. Questa
seconda edizione fu pubblicata ad Intra dal Bertelotti nel 1865-66, Gl indici
furono curati da Bricoli e apparvero a Casale nel 1897. Barillari ripubblico la
prima parie comprensiva di Introduzione, Essenza del diritto, Principio della
derivazione dei diritti, nella Biblioteca di filosofia e pedagogia del Paravia, col
titole II Principio del diritto, Torine 1924 e con un importante Introdmzione critica.

(%2) GonELLA, Lo filosofia del diritto secondo Antonio Rosmini, Roma 1934, p. 18,

(*) Resmini, Filosefia del diritto, cit.,, 11, eap, IL

(*¥)} La mente umana seaturisce dallintuizione dell’c essere » il guale, proprio
perché in relazione alla mente viene definito « essere ideale v lidea dell'essere
« non comincia ad esistere mel nostro spirile all'atto della percezione » (Rosmring,
Nuove Saggio, n. 459). Esiste in s¢ e in riferimento ad wna mente avendo
«un modo di esistenza che abbraccia questi due» (Rosmuni, Tessofia, IV, n. 85).
Cosl, contemporancamente, 1'idea & « forma dells mente, perocch® senza essa la mente
nor sarebbe menie » e « forma della cognizione » perché costituisce « ¢id che vi ha
ai oggettivo ¢ perd di formale in ogni cognizione » (Teosoﬁ-a, v, B 461). Ii tutte
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vengono a partecipare di questo bene, che & una appartenenza di
Dio, realizzano « gid per nature una societd del genere mmano
con Dio, e Rosmini chiama appunto teocratica questa societa, in
quanto in essa il bene « sociale » & goduto in comunione da Dio e
dagli womini. Se cid & vero, la « Societa teocratica », nell’ordine
ontologico e anche cronologico viene prima di ogni altra societa
umana e quindi « costituisce il saldissimo fondamento di ogni al-
tra societa, a tal che niun’altra puo ricevere altronde, che da que-
sta prima e divina, stabilitd e consistenza » (**).

La perfetta teocrezia poi si realizza « non solamente nel Cri-
sto, ma pel Cristo anche in quegli altri vomini tutti che il Cristo
a se incorporea, mettendo in comunione con essi la sua divinita,
acciocche questa in essi domini in modo simile che domina in
lui » (**). Come si vede, ponendo al centro della sua concezione
ecclesiale il Cristo, il Rosmini propone la societa teocratica sotto
il duplice aspetto di societd degli womini che sono in comunica-
zione con Dio (*"), e di societd degli nomini che sono in comunio-
ne fra loro beneficiando del « patrimonio paterno » offertoci col
verbo che rigenera gli womini si da formare una « famiglia » e un
« popole di Dio » (*). In altre parole, questo momento rosminiano,

le idee & madre 'vesemplare », cios « la verita di tutte le cose » (Nuovo Saggo,
pn. 1113, 1119), atiraverso cui si conoscomo tulte le cose. Pur essendo ad essa
essenziale essere oggetto di una mente mon si ha panteismo poické l'oggetto ideale
non & Dio. Sul punte molto hene Sciscca, I principi dells metofisica rosminiona,
cit., p. 47 ss.; Mancing, Il problema metafisice nello sviluppo del pensiero rosmi-
niano, I. L'essere ideale, in Antonio Rosmini nel centenario delle merte, a cura
fac. fil. univ. Cattolica, cit., p. 164 ss.

(%3) Besseroe Bruri, Le dotiring ecclesivlogice di Antonio Resmini, cit,, p. 232.

(%) RosMmini, Filosofie del diritte, cit., n. 709.

(%7) Si potrebbe =nche dire che per guesto collegamento interpersonale « la
Chiesa cattolica ri si presenia, mella sua stessa costituzione, come essenzialmente
sanickz: organismo propriamente “teandrico’, in guanto wnione 'in forma sociale’
dell'nome con Cristo » { Graziani, I{ earattere seero di Roma, cit., p. 39).

(*8) Il memento reale dells comunione degli womini conm Dio, mella Chiesa,
& espreseo da molti testi del Vaticamo secondo, che sembrans trovare un sauticipa-
toze, sotlo fale profile, nello stesso Rosmini. « Dio ha chiamate e chiama I'womo a
stringersi a Lui con tutta intera la sua natura in una comunione perpetua con la
incorruttibile vite divina » {Gaudinm et Spes, n. 18). Con la rivelazione « Dia
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depurato dalle scorie connesse ad una formazione culturale non
totalmente e pregiudizialmente insensibile alle istanze ideologiche
del tempo, pué ben armonizzarsi con le dichiarazioni del Con-
cilio Vaticano secondo del resto perfettamente conseguenti, nel-
I’'ambite che si considera, alla tradizione dottrinaria cristiana.
Questo sensus Ecclesiae cristocentrico si riflette anche nel fi-
ne che il Rosmini ritiene impresso alla societa teocratica che « es
la perfeccién moral-eudemologica, que el hombre consigue en la
unién con Dios » (*), nonché nei modi di governare la Chiesa
che & soggetta ad un potere divino de jure e de fecto esercitato
per far conseguire ai consociati vantaggi di natura esterna ed

interiore (1%).

invisibile nel suo grande amore parla agli wvemini come ad amici e & intrattiene
con essi per invitarli e ammetterli alla comunione con 82 » (Dei Ferbum, n. 2).
I fedeli « con quaata piit stretta comunmione saranno uniti col Padre, col Verbo e
con lo Spirito Santo, con tanta pid intima e facile azione potranno acerescere le
muine gelazioni fraterne » (UUnitatis Reintegratio, n. 7: cfr. anche Gaudium et
Spes, nn. 19 e 21; Optatam Totius, n. 8). La comunione delle persone mell’ambito
di questa society ecclesiale &, viceversa, delineata dalla Gaudium et Spes, n. 24 lad.
dove si dice che « Iddio, che ka cura paterna di tutti, ha voluto che gli womini
formasseto una sola fumiglia e si trattassero tra loro con animo di fratelli. Tutti,
infatti, creati ad immagine di Dio, ‘che da un solo uomo ha prodotto l'intero genere
umano affinché popolasse tutta la terra’, somo chiamati allo stesso fine, ciod a Dio ».

(*") « Dajo este aspecio la sociedad teocritica es denominada por Resmini ‘so-
ciedad divina’ ». Di riseontro Rosmini chiama la societd domestica « ‘sociedad natu.
ral’, porque tieme como fin préximo el desarolle de la naturaleza humana » (SsLcEna,
Relaciones entre la Iglesiz y ol Estado en el pensamiento rosminigno, cit., p. 186).

(1) Nela Filossfia del diritfo, nn, 748-T33 sono ennmerate le sette maniere
atlraverso le quali Dio esprime la sua somma potesta:

« La prima consiste nell’aggregasione delle umane creature alla societd, e nella
ordinata costituzione della medesima, Ja qual si fa, per quell’azione secretissima,
per la guale Iddie comunica se slesso realmente alle anime ¢ ne da lore la per-
cczione » « Lz seconda consiste mel sacrificio, nel quale Iddio mori per salvare
il mondo dal peccats, ¢ renderc a s& tm osscquio consentaneo alla grandezza della
propria sua maesti »; « La terza maniera, onde Iddio esercita il potere teocratico,
consiste nel pascere che fu i soci di questa societd (i se stesso, pascendoli del corpo
del sno Cristo»; « La gqnarta maniera consiste mel levare gli ostacoli dei peecati
che mettono i memlri della societd alla partecipazione del hene comunen»; « La
guinla maniera consiste nella grazia colla quale 1ddio erdina lo societd naturale dei
roningt ¢ dover servire alle societé teocratien »; « La sesta maniera consiste in un
infallibile insegnomento delle veritd sopranmatureli»; « La settima finalmente con-
siste nell’'ordinezione esterna, prudenziale e disciplinare dei soci che viveno su
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Ma quello che maggiormente interessa la prospettiva della
nostra ricerca é I'esposizione dei diritti che il Rosmini riconosce
alla Chiesa, distinguendoli in connatureli e acquisiti. Tra quelli
connaturali, che si pongono rispetto a tutti gli uomini, v'é il di-
ritto di liberta « che consiste nel non dover la Chiesa essere impe-
dita mell’esercizio dei propri diritti sociali e nell’adempimento
delle obbligazioni sociali, Cio significa che la Chiesa potra eser-
citare liheramente i suoi poteri e potra esigere di essere rispettata
e di essere considerata idonea all’acquisto di quei diritti che pos-
sono essere acquistati dai corpi collettivi » (**'). Tale diritto non
va, poi, considerato disgiuntamente dalla legittima attesa che il
cristiano nuire nei confronti della Chiesa e che si esprime nel di-
ritto di protezione (%),

Questa libertas Ecclesiae rappresenta un momento saliente
nello svolgimento rosminiano poiche, espressione di una superiori-
ta della societa teocratica rispetto alle altre societa, si manifesta
anche quale conseguenza immediata della iuridica perfectio della
Chiesa, quale la giuspubblicistica ecclesiastica ¢ venuta tenace-
mente affermando non diversamente dal magistero romano (®®).

Come & noto, accanto alla interpretazione che colloca lo
Stato in subordinazione alla Chiesa in base ai principi della hierer-
chia societatum, condivisi anche dal Rosmini, nonché ratione
finis (**), si & affermata ’opinione di coloro che, osservando come

quesla terra, procedents dallo spirito di Cristo, A cui & volta la potestd giurisdi.
zionale del’Episcopato ».

(") Cosi GoneLLa, Lu filosofia del diritio seconde Antonio Rosmini, cit.,
p. 323, Gli aliri diritti della Chiesa sono: di esislenza, di riconcscimento, di
propagazione, di proprieti.

(192} I diritti che fanno rcapo ai fedeli, in corrisponzdena di quelli che Ia
societd teocratica ha verso di loro, olire a quello di pratezione, sono il diritto di
conoscerla e quelle all’aggregazione. '

{®) Ampi e recenti richiami bibliografici in ConporeLry, Concordati e liberta
della Chiesa, cit, p. 252 ss.

{194} Sul punto si vedamo, anche per le considerazioni sul pensiero di Leone
XIII, ScuiappoLl, Naturs giuridica dei concordati e degli accordi fra lo Stato e
le varie Chiese, Napoli, 1934, p. 6 ss.; e diffusamente SaracEn1, La potestd della
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la juridica perfectio e la supremitas in suo ordine dello Stato non
siano incompatibili con la preminenza della Chiesa ratione finis,
ritengono che la Chiesa sia fornita di una propria iurisdictio in
temporalibus ratione spiritualium in virtu della quale possa rego-
lare autoritativamente ogni vertenza con 'autorita statuale (*™).

La dottrina canonistica si & pei avvalsa di queste tesi per op-
porre una irriducibile avversione alla separazione ira la Chiesa
e lo Stato, come quella' che negherebbe una vera liberta per la
Chiesa e la superiorita giurisdizionale di questa sullo Stato ().

Anche a voler prescindere da una esasperata riconduzione
del pensiero teocratico rosminiano nell’alveo di una teorica rigi-
damente monistica, quale la dottrina cattolica condannerebbe (**)
e quale apparirebbe in contrasto con lo steszo pluralismo insito
nelle tavole societarie ed ecclesiologiche del Roveretano, rimane
il fatto inconfutabile che a questo passo della Filosofia del diritto &
sottesa tuita una problematica di natura squisitamente giuridica
che é stata oggetto di vari intendimenti.

Se si esclude, come sembra esatto, che in Rosmini sia pre-
sente la convinzione secondo la quale lo Stato sarebbe sprovvisto

Chiesa in materia temporale e il pensiero degli ultimi cingue Pontefici, Milano
1951, p. 43 ss.

(195} Per tutti MonTERD ¥ GUTIERREZ, Derecho pitiblico eclesidstico®, Madrid
1948, p. 228 ss.; JimEnez UrrEsti, Estede y Iglesin. Laicidéd v Confesionalidid
del Estado y del Derecho, Vitoria 1958, p. 334 ss.

(19%) Le ultime tensci difese di questa posizione della giuspubblicistica cn-
riale vanno ravvisate in CAPPELLO, Summa iuris publici ecclesiastici®, Romae 1934,
p. 167 ss.; Orraviani, Institutiones iuris publici ecclesiasticid, 1I, Roma 1960,
p. 86 s3.; Conte a Coronata, Compendium iuris canoniei, 1, Torino 1964, p. 35 ss.

(1%7) Storicamente la prima confutazione della tesi monistica e del conse-
guente patere dirctto della Chiesa sullo Stato risale a Suarez (Defensio Fidei catholi-
cae, II1, 5-6; De legibus, IV, 9, 1) e al BeLrarmino (ffe Summe Poutefice, V, 4-6
in Controversiis christiznae fidei) antori delle amticipazioni dotirinarie di quella che
fu la tesi del potere indirette. Il dizcorso era largamente incentrate sulla promessa
evangelica « Tibi dabo ¢laves regni coelornm » (M, 16, 19) =l gqual prepesito, com.
mentando gli svolgimenti dei due grandi canonisti, HercEnNRGTHER, La Chiess cot-
toliew e lo Stato cristiano, tr. it., Parma, 1878, III, p. 65 puantuvalizza: « quantun.
gue Cristo possegga ogni potestd nel cielo e sulla terra e il papa sia suo vieario,
tuttavia questo vicariato mom si estende oltre il camps religioso, e in 2 mon com-
prende signoria femporale illimitata »,
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di sovranita originaria, poiché questa gli deriverebbe dallo stesso
ordinamento ecclesiastico, si pué anche escludere una ricestruzio-
ne giuridica della tesi rosminiana in termini di potestas directa
della Chiesa sullo Stato ().

Dai presupposti dottrinari del Rosmini, a nostre avviso, ha,
invece, tratto spunti il sistema della potestas indirecta in tempora-
libus per la quale spetta all’ente spirituale stabilire i limiti tra le
due competenze, attraverso una presa di posizione autoritaria e
inappellabile cui lo Stato deve conformarsi. Tanto radicale e sif-
fatta teoria che perfino il ricorso al concordato appare ingiustifica-
to, dal momento che I'insorgere di eventuali controversie tra i due
Poteri dovrebbe risolversi nel senso prospettato dalla teorica stessa,
non ammettendosi I'nso di questo strumento se non in via ec-
cezionale ('), ove la Chiesa fosse privata dalla libertas che le &
propria. Invero la Chiesa, a motivo della propria potestas indirecta
in temporalibus, & gindice assoluto nella regolamentazione sia
della materia spirituale {(*'°) che di quella temporale connessa con

(*%8y In verita il principio della potesta diretta della Chiesa sullo Stato &
antico e tisale aj tempi di Gregorio VII, Alessandro III, Innocenzo III e Bonifa-
cio VIII, quando « la Chiesa, ormai trionfante e salita al suo pih alto apogeo di
autorita, di potenza e di venexazione ad opera soprattutio dei grandi pontefici che
Ja ressero in quell’epoca « mon si contentd pit di rivendicare la sua autonomia el
potere laico, ma, coerente a quell: che erane stati i suoi intenti nel procedere aleuni
secoli prima alla renovatio imperii e alla costituzione della republica gentium chri-
stignorum, pretese addirittura una preminenza e sovranitd sul medesimo, enunciando,
sostenendo e attuando a mezzo degli scrittori curialisti e dei snoi stessi pontefiei
quel sistema ierocratice della cosiddetta potestas divecta Eeclesise nedum in spiri.
tualibus sed temporalibus, che costituiva in sostanza wuna vera negagzione del fon-
dementale principio dualista cristianoe per rieswmare in una {orma nuova ma coun i
medesimi risultati Pantica ierocrozia orieatale » {D'Avack, Trattato di  diritto
acclesiostico ftaliano. I, Introduzione sistematica, Fonti. Principi informatori e pro-
blemi fondamenteli, cit., p. 255.

(199} «La diffidenza e Dostilita per i concordati avevano indotto la dottrina
canonica a considerarli quali estremi rimedi a mali estremi ed a continvare pereib
a ripetere il vecchio adagio historia concordatorum, historia dolorum Eeclesige » (Con-
poRELLY, Concordati e liberta dells Chiesa, cit, p. 228.

(110) Gli uomini stanno soggetti alla Chiesa in tutte « quelle cose che rignar-
dano l'ordine religioso e wmorale » (Rosmivi, Questioni politico-religiose della gior-
nate, Torino 1897, p, 17,
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la prima, mentre lo Stato ha la « liberta » responsabile di attener-
¢i alla diseiplina proposta e imposta dalla Chiesa (*'!).

Anche se questi principi a difesa di una supremazia della
Chiesa nello Stato ci sono apparsi « mas que una teoria .. una
practica en la época de mayor influjo de la Iglesia sobre la vida
civil » (1), come ha sostenuto un commentatore del Rosmini, non
per questo va minimizzato I'influsso esercitato dal pensatore di
Rovereto in ordine al campo giuridico che si considera. E mag-
giormente appare fondato questo rilieve ove, insieme al diritto di
liberta reclamato per la Chiesa, si consideri quello gia cennato,
di protezione che la Filosofia del diritto stessa definisce: « ogni
uomo ed ogni societa ha diritto di proteggere gli altrui diritti, e
molto pit quelli della Chiesa; & questo un atto di heneficenza e
di religione. Il che pero non vuol dire che alcuno possa aver sulla
Chiesa il diritto di tuteln, il quale involge superiorita, quando pure
non vi possano essere ne individui neé alire societa superiori alla

Chiesa » (%),

Va inoltre osservato che tale diritto a sostegno dei credenti
e della Chiesa « non giustifica qualsiasi influenza straniera sul-
I'interno regime di essa; molto meno 1’uso della forza contro i
reggitori ecclesiastici adoperata ad impedire la liberta del loro re-
gime; neé tampoco 1'usurpazione di altri suoi diritti; poiche 1’abu-

(111} Tn argomentc I’AvacK, Le¢ neturs giuridica dei esncordati nel jus pu.
blicomn eecclesiasticum, in Studi in onore di F. Scadute, Firenze 1936, I, p. 133 ss.;
bene anche Sarscent, Moderne prospettive sulla poteste della Chiesa in materia
temporele, in Dir ecel., 1950, p. 810 ss.; De REINa, La teoria de lo potested indirecta:
precisisnes, in Jus ean., 1967, p. 107 ss.; BELLINI, Potestas ecelesizge circa temporalia,
Concezioni tradizioneli e moderne prospettive, in Ephem tur. ean., 1968, p. 68 ss.

(1'2) 11 passo si riferisce confusamente alla supremazia della Chiesa sullo State
ed usa una terminelogia equivoca nel senso che parvebbe 'Autore riferirsi a una
« potesti diretta », quale scaturirebbe dalle formulazioni rosminiane: Sarcepo, Rels-
ciones entre [z Iglesin y ol Estado en el pensamiento rosminione, cit., p. 187, nota
n. 12, Se questo fosse vero, allora il Rosmini della Filosofia del Diritte sarebbe dovn-
to incorrere in censure e, ove si voglin anche far riferimento alle sue note opposi.
zioni romume, rimanere in tali censure,

(*13) Resmini, Filosofie del diritio, cit.,, n. 802,
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so del diritto di protezione non st dee confonder giammai coll’eser-
cizio del medesimo » (%}.

Rosmini allo stesse modo con cul non ammette, a livello
individuale, una penetrazione nella sfera altrui anche se motivata
da ragioni di fede — come nell’ipotesi che si costringa qualeuno
con la forza ad aderire ad una verita religiosa, violando assurda-
mente la liberta di coscienza (*'°) — non tollera neppure una
ingerenza statuale negli affari ecclesiastici, con sconfinamenti
che non giovano certo alla definizione delle reciproche compe-

tenze.

Troppo vivo, del resto, & il ricordo della soffocata e snatu-
rata vita organizzativa della Chiesa nei secoli in cui lo Stato as-
solutista, col pretesto della protezione, si immischiava nelle cose
spirituali in modo cosi soffocante da lasciare, anche dopo molti
decenni, vistosi retaggi, peraltro vivacemente stigmatizzati dal Ro-
smini, Ma questo & gia tema delle Cinque Piaghe.

(114} Rosmuni, Filesofia del disitio, cit., n, 802. Non & mancato chi rilevasse che
woosi Antonio Rosmini sentiva e seriveva della Chiesa di Gesi Cristo, proprio
quando gli womini lo avevano costrettv ad allontanarsi da Gaeta dove sl era recato
per espresso invile del Viearie di Criste che lo voleva accanto a sé » (BEssEro BrrTl,
La dottrina ecclesiclogica di Antonia Rosmini, cit., p. 265).

(115}  Avverte GonerLra, La filosofie del diritto seconds Antenis Rosmini, cit.,
p. 329, che «il fondamentale equivoco intorno alla questione della Ilibertd di co-
scienze consiste nel confondere questa liberta von lo scetiicisme religioss e la tol-
leranza teolagica »,

Sulla scorta di passi rosminiani (Filosofiz del diritto, cit, nn, 184.191) si
pud affexmare che & una lesione di diritto la costrizione forzata ad aderire ad un
crede religinse: « & assurdo logico perché la forza & mezzo sproporzionate ed estra-
peo al fine di otteners l'adesione ad una credenza, E imoltre lesione del diritto che
ha l'individuo di non essere dannegginto mells sua proprieta con l'entrare nella sua
sfera per infliggergli una pena; e non gid (rome aleuni erroneamente credono) le-
gione dell’inesistente diritto di aderire a qualsiasi opinione ,anche se ricomosciuta
falza,.. anche se da una parte vi sono convinzioni certamente false e dall'altra convin-
ziomi certamente vere si lede il diritto se si tenta con la farza di far passare ol
vere chi & pel falso. Quindi la dottrina della libertd di coscienza non riguarda,
come molti (confondendo i termini) ritemnero, gli atti esterni immorali derivanti
da opinioni religiose... ma riguarda solo l'opinione in s&, poiché nel caso di quegli
atti {se inumanil, & evidente che si ha il diritte di opporre la forza la gquale si
rivolge verso gli atti in st e nom le credenze dalle quali possono derivare {GoNELTA,

op. cit., p. 330).



Carrtoro 11

PER LA LIBERTA DELLA CHIESA

Sommario: 1. La siluaziome storica ¢ l'ambiente culturale delle Cingue Piaghe.
2. La Chiesa e I'ingerenza dello State nella nomina dei Vescovi. — 3, La poverta
della Chiesa e il superamento delle remore della renovatio christiana. — 4.
La realtd ecclesiale, la libertid religiosa e la dottrina dei Coneili,

1. Assumendo « il modello ecclesiologico... quasi come falsa-
riga» anche « per la costituzione della societd civile » ('), nel
particolare ambiente culturale che si va instaurando in Ttalia do-
po il 1830 quando « le vicende rivoluzionarie francesi avevano
fatto coagulare molte idee religiose a sfondo riformista vaganti
per I'Europa » (*), Rosmini concepisce e scrive I'opera Delle Cin-
que Piaghe delle Chiesa, mostrando ancora una volta quanto sia
« portato a far ruotare tutta I'orbita del sapere attorno all’asse
della religione, preoccupandosi del grave compito di educare 'ita-
liano » (%).

(" Questo melodo & ravvisahile nella progressione rosminiama che si sneda
lunge Yinterpretazione ecclesiologica e politica che precede e, sia pure assai meno,
segue la Filosofie del diritto, ofr. SanciPriano, Il pensiero politico di Haller e
Rosmini, cit., p. 168,

(?) TranieirLo, Societé religiose e societd civile in Rosmini, cit., p. 203,

(*) Propric a motivo di questa presccupazione Rosmini « ricorre alla religione
come 'mezzo politico efficacissimo’, ii che voleva dire che il Rosmini ammetteva che
si potesse considerare il magistero religioso anche sotfo gquesto profilo, che ecra
il profile caratieristico delle ideologie del liberalismo » (Laviosa, Le ideslogie
politiche nell'opers di 4. Rosmini, in Atii Congresso Internazionale Filosofia Antonio
Rosmini, Stresa-Rovereto 20-26 Inglio 1935} «it., p. 823,

Fino dal 1827 il Rosmini stesso confidé al Tommaseoe di « rivolgere tutto a
ristorare le rovine della filosofia per farla servire alla religione » {cfr. Rosmuwr,
Epistolaric completo, II, lettera 8§ novembre 1827, pp. 340-41).
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In questa luce vanno considerate le formulazioni sia della
produzione gid analizzata che delle Cinque Piaghe, onde non
attribuire errate significazioni agli stessi concetti di « persona »
e di « liberta » ancora nebulosi allo stato delle indagini fin qui
svolte. Invero per il Rosmini e per il suo tempo valgono gli
ammonimenti, che si addicono anche ad altri autori e ad altre
epoche, secondo i quali cosi come il principio di ugunaglianza,
tanto connesso con quello di liberta, « non pud concepirsi se non
in relazione ad oggetti distinti » (%) sicch® si & parlato persino di
uguaglianza non matematica ma proporzionale (°), allo stesso modo
« & un errore concepire i problemi della liberta come eterni e
immutabili » poiché « a furia di insistere su cid che v'é d’immu-
tabile nella essenza umana, si finisce di dimenticare troppo la pro-
fonda diversita non solo d’idee, ma di forme mentali, tra gene-
razioni e ecivilta diverse » (°).

A queste bisogna far costantemente riferimento per apprezza-
re la promozione umana e lo sforzo speculativo del Rosmini il
quale, per quanto concerne 1'opera sulle Piaghe della Chiesa, deve
essere compreso dentro quel movimento intellettuale caratteriz-
zato in Italia da un rinnovato interesse per lo sviluppo delle idee
religiose, che si colloca in « anni in cui si delinea il riformismo
del Lambruschini anche sotto 'influsso dei suoi rapporti col Tom-
maseo e con il Capponi » (7), riformismo che tende ormai a inve-
stire « il nucleo centrale della religione, i dogmi e i sacramenti » (?).

(*y Finoccaiaro, Ugueglionza giuridica e fattore religioso, cit., p. 41.

(*) Per un esame critico di tale opinione, che trova un caposalde nel criterio
«a ciascuno il swo », in opposizione a guello « a ciascuno lo stesso » (cfr, RuFrIng,
Lu libertd religiosa e separazione fra State e Chiese, in Seritti giuridici minori,
Milano 1936, I, p. 146 To., Corso di diritto ecclesiasiico. La liberté religiosa rome
diritto pubblice soggettivo, Torino 1924, p. 423 ss) si rimanda a FixoccHIARe,
op. ult. cit., p. 42 ss. che aji suddetti Autori fa riferimento.

(%) Jemovre, I problemi protici della libertd, Milano, 1961, p. 14,

() Tramierro, Societd religiose e societt civile in Rosmini, cit.,, loe. wlt. cit.
11 Capponi nel sue Progetto di giornale del 1819, tra l'altro insisteva per un ritorne
alla «sana e giudiziosa scuols del Locke » che si era diramata in Franmcia e in
Inghilierra (Cappowi, in Lettere di G. Capponi e di altri e lui, Firenze 1882-189¢,
¥, p. 93 ss. e 110.
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E il periodo in cui il sensismo ispira ’odio contro ogni fi-
losofia sistematica con argomentazioni fascinose, alle quali non si
sottrasse neppure il Foscolo, e volte a proporre una concezione tut-
ta meccanica della vita sociale ed individuale che si spegne in
un orizzonte fatto di scetticismo e di pessimismo (°). Del resto an-
che il nucleo filosofico di un altro contemporaneo del Rosmini,
Giacomo Leopardi, & una manifestazione di naturalismo sensistico,
rousseauiano, settecentesco, orientato a un pessimismo mal celato
dal lirismo poetico (**).

E il periodo in cui « il rappresentante per cosi dire ufficiale
della cultura cattolica europea, ’abate De la Mennais, il celebre
autore del fortunatissimo Essai sur Uindifférence en matiére de
religion » (*'), che tanto impressiond anche il Rosmini (**), com-
pie il viaggio ed limine, segnando una tappa drammatica nelle
complesse vicende del Avenir (*°), fondato in Francia nel 1830
insieme a Lacordaire e a Montalembert (),

(8) BSormi, Ricerche sullzs formazione religiose e culturele di R. Lambruschini,
in Anneli Scuola Normale Superiore di Pisa, serie II, XXXIX, 1960, p. 189.

() Contro il pessimismo del Foscolo ed in particolazre il « concetto di speranza
illusoria eh’era dal punte di vista cattolico une dei pii gravi errori sensistici in
materia di felicith, concette presente nei Sepolchi» (Temmasgo, dntonic Resmini,
con introduzione e note di Curra, cit., p. 114, nota n. 1} il Rosmini scrisse il
Saggio sulls Speranza, contro alcune idee di Ugo Fascolo, uscito nel 1828 nel vol. II
degli Opuscoli Filosofici, in realta largamente immovando il Saggie sopre la felictia,
pubblicato anonime nel 1822,

{19 Cir. CaronE-Braca, Le filosofic francese e itnliana del Seiterente, Padova
194142, II, 2, p. 128 ss.

A «gli avversi Numi, e le secrete cure » (Foscovro, 4lls sera) di un pessimismo
che assiste disperato allo spettacolo dirompente per cni « ¢ 1'uome e le sue tomhe / E
Testreme sembianze e le reliquie / Della terra e del ciel traveste il tempo» (In.,
Sepolcri), fa eco il poeta di Recanati pel qnale, quand'anche « Vissero i fiori
¢ Ferh / Visserc [ hoschi wn i » (Lzoparoi, Alu primaveras o delle favole antiche)
¢ lacerante il pensiers che « Forse in qual forma, in gquale / Stato che sia, dentre
covile o cuna, / E funesto a chi nasee il di natale » (In., Cante notinrno di un pastore
errante dell’ dsiu).

{*1) Gamsare, 4. Rosmini nellz cultura del suo tempo, in Riv. Resm. 1955,
34, p. 171

(12} Cir. GenTiLe, Rosmini e Gioberti, Pisa 1898, p. 33.

(*3) Tl gruppe de IAvenir «si propone di perseguire al di Ja delle fromtiere,
per mezzo di wna assceiazione internazionale, l'opera intrapresa, sul piano naziemale,
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In questo clima di tensione & interessante notare l'atteggia-
mento del Rosmini che senza cedere agli impulsi e alle sollecita-
zioni, rivoltegli amicalmente anche dal Tommaseo (*°), si racco-
glie nella solitudine del Calvario di Domodossola a studiare i temi
che poi si leggeranno nelle Cingue Piaghe. Anzi proprio al Tom-
maseo scrive una lettera che da la misura dell’equilibrio e della
religiosita che pervade lo scrittore e che suona quale risposta an-
che agli allettamenti ideologici d’oltr’Alpe : « E I'eterno che vigila
ai destini della Chiesa; dopo averla cosl umiliata, averle fatto co-
noscere ch’ella & composta di uomini soggetti alla tentazione,
averle mostrato per una amara esperienza che in lui solo ella & for-
te e puo confidarsi, mosso a pieta di lei, concede alla ferocia del
secolo di buttarsi sui beni temporali della Chiesa e farne bottino,
riducendola in tal modo, a quella sua originaria semplicita che,
amabile sopra ogni bellezza muliebre, trae di nuovoe a sé per tutto

attraverso il giornale e attraverso ’Agenzia gencrale della Libertad religiosa ». Ricone-
scendo corne in cid risiedano « lo spirito universalizzante e le vedute grandiose di
La Mennais » Danserte (Chiese e societd nelle Froncia contemporance, 1759-1878,
I, Firenze 1959, p. 307) rileva che « se I’Avenir non interessa le masse incredule,
appassionz invece la ‘Elite’ cattolica, sia lalea che ecclesiastica » (op. cit.. loc
cit.) mentre « La Mennais non & soltante Didolo dei giovani preti eh'egli trascina
verso l'indipendenza politica ¢ la ribellione religiosa: & anche lo scundalo dei veechi»
(op. cit., p. 308).

()} Su queste personaggic, destinato ad esercitare.specialmentc con lopera
MonTaLEMBERTY, L'église Libre dans U'Etet libre, Paris 1863 — una influenza pro-
fondissima, anche se non sempre riconosciuta, sulla cultura e sulle tesi liberali
dell’800 anche italiano, & d’obblige la lettura delle pagine appassionate di GraccHI,
Il significato storico di Montalembert, in Liberta dells Chiesa e sutoritd dello Stato,
cit., p. 95 ss.

{15} Cosi seriveva il Tommases, a Rosmini occupate a stendere l'opera sulla
Chiesa piagata; « Ormai la lotta & ingvitabile, io lz credo ordinata accioechd si
riveli il pensiere di molti cuori, I1 monde si & impadronite dei materiali interessi; ¢
con essi quasi con chiave apre e serra il cuore degli womini: di questi interessi
la religione si faccia dispensatvice, non per tiranmeggiarli, ma per pgarantitli e
diffondere 'eguale godimento. Allora gli nomini ritorneranno religiosi, come al vedere
i miracoli di Gesit Cristo le moltitudini eredeitero in lui, Voi vedete che il cattoli.
cesime, ne’ luoghi dove mantenne il suo spirite e la sna forza si prezentd sempre come
beneficio sociale, Pensiamo a far di lui un elemento della sociale rigenerazione e
doppia gloria ne verrd a Dio, doppia agli womini utilitd » (efr, lettera 10 ottobre
1832, in Misson1, Carteggio edito e inedito Nicolo Temmaseo e Antonio Rasmiﬁi?
Milane 1967, 2, pp. 215.19).
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nuovamente deporre al cenno non degli vemini, ma dello sposo
quando dice : Sorgi, amica mia, colomba mia e te ne vieni » (*°).

Il documento, datato 18 ottobre 1832, anticipa contenuti
delle Cingue Piaghe i quali si articolano intorno ad una visione
di Chiesa trionfante che viene opposta a quel « contesto di rifor-
ma caitolica » (') che ebbe a trascinare con & anche il Tomma-
seo ('*), ma non certo 'abate Rosmini, convinto assertore di un
grande ruoclo della Chiesa, dopo D’esperienza rivoluzionaria di
Francia e il fenomeno napoleonico.

Occorreva che il Papato uscisse dalla situazione stagnante
cui 'avevano peraltro costretto tempi cosi {reneticamente evol-
ventisi, 1 quali parvero volgersi favorevolmente alla Chiesa, poco
prima della pubblicazione delle Cingue Piaghe, nel 1846, « in cui
il Capo invisibile della Chiesa collocd sulla sedia di Pietro un Pon-
tefice che par destinato a rinovare I'eta nostra e a dare alla Chiesa
quel novello impulso che dee spingere per nuove vie ad un corso
quanto impreveduto altrettanto meraviglioso e glorioso » ().

Anche « una risposta alle nuove esigenze, sollecitata bensi
dai sommovimenti del 1836-31 », (**) venne a fornire tempesti-
vamente il Rosmini, con "umilta di chi ha chiara coscienza « che
niuno & necessario a Cristo e alla sua Chiesa », (*!) pur se intima-
mente convinto di aceingersi ad un compite che tende a « dare
un senso compiuto all’idea di restauratio christiana, tanto cara
al Rosmini, divenuta ormai inscindibile da quella di renovatio

Ecclesiae » (%),

(1% Cir. Missorr, Carteggio edito e inedito di Niccolo Tommasee e Artonio
Rosmini, cit,, p. 222.

(17} TranigLro, Secietd religiose e societe civile in Rosmini, cit., p. 207,

(%) Sul punte CrampiNT, Studi e ricerche su ¥. Tommaseo, Roma 1944, p, 131;
PassExin o'Entrives, {6 cattolicesimo liberale in Europa ed il movimento neoguelfo
in ltalie, in Nuove questiomi di storia del Risorgimento e dell’'unité d’Itelia, Milano
1961, 1, p. 575 ss.

(%) Reosmini, Cingue pieghe delle Chiesa, eit., p. 313.

(2} TRANIELLO, Societd religiosu e societd civile in Rosmini, cit. ;p. 242,

{3} Cosi la lsttera all'abate de Lamennais del 22 marze 1837, in Rosmint,
Epistolario completo, eit., IV, p. 236.

(??) Tranierro, op. nlt, cit., p. 243,
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Invero I'idea centrale e il fulcre vitale che domina nell’ope-
ra evocata sono quelli di un rilancio, attraverso una interiorizza-
zione individuale (**) e un ripensamento critico radicale (**), del
sensus Feclesize, come presupposto necessario e antecedente lo-
gico ad ogni altra riforma giuridica o strutturale, che non potra
comundque sconvolgere I'ordine delle note che qualificano la Chie-
sa stessa ().

Il difetto di precise formulazioni programmatiche a livello
di norme canoniche o della creazione di nuovi istituti ha del resto
la sua motivazione e spiegazione nella tipologia connaturata al
riformismo del Rosmini (*®) che, in opposizione allo spirito rive-
luzionario, si rivela del tutto lontano dalla suggestione di rifor-
mare gli womini con le istituzioni e con le leggi, essendo intriso,

(#*) Mentre Gioberti pensava a riformare la Chiesa, Rosmini pensava a santi-
ficare se stesso. Rinasce in se Cristo, crescere nel senso di Cristo, in perfetto consenso
della Chiesa di Cristo, in perfetto consenso della Chiesa di Cmiste, & il suo pensiero
dominante» (Bozzerti, L'utteggiamento religioso dell’800, in Studinm, 1941, VI,
p. 206},

(3%} Piil o meno nello stesso periodo anche il Lamennais scrive « Des miousx
de VEglise et de la Société, et des moyens d'y remédier », ma, come afferma
it Vervcct (Felicité Lomenneis. Dal cottolicesimo outoritaris al radicalismo demo.
cratico, cit,, p. 243) «Le pagine dedicate nel 1832 allo sindio dei presenti mali
della Chiesa, restano sostanzialmente mnell’armbito di una riforma allinterno di
questa ».

{2y «Nella santits della Chiesa convengono l'unitd-cattolica e I'apostolicita,
che tuite insieme formano le guatiro inseparabili note essenziali fissate dal
simbolo miceno-costantinopolitano, e tutte insieme significano Duniverselita del-
Tunico ‘regnum Dei’; gerarchicamente organizzate da Cristo in Pietro e nel
collegio depli Apostoli, in continuita legittima di successione ‘usque ad consu-
mationem saeculi’ (Matt, XXVIII, 20) » (Grazrawy, [l cerattere sacro di Rome,
cit. p. 39).

(%) Le considerazioni d’avanguardia che portarono le Cingue Plaghe ad
essere condannate mel 1849 dJall’Indice che frustrd i pill genuini intenti celati
pell’opera, forni a Ilarghi strati della classe liberale, formulazioni utili alla
pelitica ecclesiastica postunitaria della Destra, anche se 1 astrumentalizzazione
qualche volta ebbe a falsare il filene religioso dell’opera stessa Cfr. Fatce, Lo
politica ecclesiastica delle Destra, Torino 1914; Jacini, La crist religiosa del
Risorgimento. La politica ecclesiostien italiane de Villafrance a Porte Pia, Bari
1938, p. 396 ss.; CrHaBop, Storia della politicn estera iteliona dal 1870 ol 1899, 1,
Le premesse?, Bari 1962, p. 240 ss.; Tramierre, Idee di riforma religiosa ed
ecclesivstics nei rappresenianti della Destra storica fedeli all'ideale separatista,
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sia pure modestamente, del pessimismo politico proprio di una
certa impostazione moralistica la quale, peraltro, in altre occa-
sioni, ha determinato gli schemi pur costruttivi da lui stesso con-
cepiti (%%).

Affrontando il problema della liberta della Chiesa nella quar-
ta piaga, problema che ha tutte le componenti per essere qualifi-
cato come eminentemente giuridico, non stupiranno, dopo quanto
si & rilevato, la preoccupazione e la prospettiva rosminiana che si
risolve in « qualcosa di ancora piu alto e profondo: il collega-
mento di tutta la comunita eristiana formatasi come istituzione
con 'evento eucaristico per il quale il Divino Fondatore non ha
solamente infuso una volta tanto, con la sua volonta, la vita alla
sua Chiesa, ma & anche rimasto con essa, al suo centre, nel mi-
stero, onnipresente e quotidiano, della Eucaristia: ‘Sardo con voi
fino alla fine dei secoli’» (*).

2. La liberta della Chiesa trova eco non’discontinua in tut-
ta l'opera delle Cingue Piaghe nella quale invano « si indugiera
a trovarvi una sola espressione che significhi amarezza o derisione,

Torine 1961, p, 57 ss.; Berserry, Le destra storice dopo IUnitéd. L'ides [iberale
e Iz Chiesa Cottolica, Bologna 1963, p. 292 ss.

Per una riscoperta di Rosmini da parte della sinistra, per tutti, Mancim P. 5,
Discorsi parlamenteri sulle questione romane (1861.1870), Firemge 1871, p. 98 ss,,
ora in I’AMELIo, Steto e Chiesa in Itelin, Lo legislazione ecclesiustica fino ol 1867,
Milano 1961, p. 313 ss.

(?¥7) Per um ricollegamento del « pessimismo » rosminiano a certe radicaliz
zazioni morzliste di stampe manzoniano ovvero a posizioni di tiepide moderatismo,
cfr. SaivaTorerLi, Sieri del pensiero politico italians del 1700 «l 18705, Torina
1949, p. 186 ss.

3%y GuaccHr, Lo Chiese dopo il Coneilio, cit., p. 9, {Juesta prolusione del
Giacchi si segnala amche per un rinnovate gesto di riscatto del Montalembert, che
ebbe in qualche misura ad influenzare anche Rosmini, e di chiarificazione della
posizione di quello dalle tesi oltranziste di Lamennais ¢ di Lacordaire, accomunati
al primo da un quasi identico epiloge « romame ». L'Autore infatti inizia il sue
dire con una lettern del! Montalembert al Lamennais (14 agosto 1834): « Che
cosa io non darei per poter sacrificare la Chiesa alla liberta come fate Voi, o la
libertd alla Chiesa come ha fatto Lacordaire. Ma io non posso fare né l'una né
Yalira cosa. Io sono un infelice fiomme d’entre deux, come dice Pascal » {p. 3).
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che indichi una minor riverenza ed attaccamento; & invece tutto
pervaso da un’ardente passione per la Chiesa, per la sua bellezza
interiore ed esteriore, per la santita della sua opera, per la subli-
mita della sua missione; & un libro tutto inteso alla difesa della
Chiesa e del Pontificato, della sua liberta e del suo predominio su
tutti i poteri terreni, che continuamente si adoperano ad oppri-
merla e a svuotarla del suo contenuto spirituale e soprannatu-
rale » (?).

Questa constatazione non viene meno neppure dinnanzi alla
propensione rosminiana per scrittori teocratici quali il De Bonald,
il De Maistre, il Lamennais della primna maniera, la quale significa
« pin che un’adesione passiva ad un corpo stabilito di dottrine, la
sua riverenza per i fecondi valori della tradizione, da cui & do-
veroso partire per ascendere », nonche « il suo convincimento che
Iideale evangelico del nova et vetera si ha da tradurre a grado a
grado nella concretezza della realta progrediente, senza spezzare
la continuita della catena della storia, dove al passato s’inanella
I’avvenire e si stringono in nodo d’armeonia i secoli» (**). Ed &
inoltre avvalorata dal confronto con le tesi conciliari di Trento
il cui insegnamento e la cui attuazione sono vive nel Roveretano
al punto che pud ben sostenersi che « se il Coneilio di Trento
sanziono la prassi secolare della Chiesa, Rosmini ricerco e illu-
mind questa prassi per confermare quanto il tridentino sottin-
tendeva. Nihil innovetur nisi quod traditum est » {*').

(**) Nel sostenere questa appassionala difesa dell'spera rosminiana, PuUsINERI,
Chiess e Papato nel pensiero ¢ nells vite di A, Rosmini, in Riz. rvosm. 1955, 3-4,
p. 235, conclude « E wun libro, che non ha leguale, per imprimere nell’animo
del lettore un alto concetto della Chiesa e del Papato, e per destare verso di
essi un amore e una devoziene senza confine ».

(%) Gamearo, A. Rosmini nelle cultura del sue tempo, cit, p. 177.

(*1) Bonary, Le Cingue Piaghe di Antonis Rosmini e il Concilio di Trento,
in Riv. resm. 1946, 3-4, p. 56. «Ora il fatto cra che mel susseguirzsi burrascoso di
eecoli & vicende umane e storiche, scadimento o abusi si erano insinusti nella
vita pratica della Chiesa. Si trattava quindi di rimwovere le ombre addensate,
per rendere alla luce del sole, mel suo splendore, la forza ingenita ¢ sempre viva
di questo divino organisme. Ed & quello che intese fare Rosmini ¢om la sna opera
delle Cingue Piaghe» (Ib., op. cit. Joe. citl).
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Tale impegno di promuovere un aggiornamento della Chie-
sa nel rispetto della continuita e della tradizione consolidata si
manifestd nella esposizione della « Piaga del piede destro della
Santa Chiesa, che & la nomina de’ Vescovi abbandonata al potere
laicale », condotta con intento di operare una discriminazione fra
la sfera statuale e quella spirituale anche se questa si sarebbe
risolta in una denuncia di « cose di cui si dovessero poter offen-
dere gli uomini delle due parti » (*?).

In questa direzione di analisi fu facile al Rosmini dimostrare
come la commistione di sacro e profano, di temporale ¢ di eterno,
di spirituale e di civile, sotto il profilo evocato, apparisse nega-
tiva soprattutto per il popole, indotto a confondere il fattore re-
ligioso nella sua realta confessionale, e quindi piu intima, di « cre-
denza nell’esistenza di potenze trascendenti, personali o imperso-
nali, agenti nel mondo » (*), nonché di inserimento nell’ordina-
mento canonico, con lo stesso fattore ma sotto il profilo della
attenzione e della regolamentazione predisposta dallo Stato (**).

Proprio occupandosi delle conseguenze sfavorevoli alla socie-
ta civile, considerato nella sua accezione globale e superindivi-
duale, il Rosmini « disapprova un si fatto privilegio » della no-
mina cesarea dei Vescovi poiché « non & meno funesto alla Chiesa
che allo Stato » (**). Esso & testimonianza fra le pid cospicue di

(*2) Hosmuni Sereati, Delle Cingue Piaghe delln Santa Chiesa, cit., p. 47.

(3} Macwi, Avvigmento allo studio enalitico del diritte ecclesinstico, Mi-
lane 1936, p. 77.

(?*) Commentando lo « Praga» di cui si parla JEmowo ( Chiesa e Stato in
Italia negli ultimi cento anni, cit., p. 74} cosi sinfetizza le conseguenze indicate
dallo stesso Rosmini e per le quali i cristiani non possone che essere favorevoli
al risamamento di guesta piaga che «ha reso il popole indifferente ai propri
pastori, ed alla dottrina da questi insegnata: i principi cercano nei vescovi un
sostegno del preprio polere, sicchd & simoniaca la radice delle elezioni temporali;
nei Vescovi dati dal principe il popelo non pud scorgere che gllimpiegati del
Sovrano ».

(*%) Rosmint Sereari, Delle Cingue Piughe dells Sonta Chiesa, cit., p. 48,
3i badi che Rosmini & infransigente sul punto anche se serivendo a Pio TX
ebbe a difendere « I'unione e la wutua assistenza della Chiesa e lo Stato, contro
i separatisti » mostrandone  « il le_gittimo nesso, dichiarande che la  prosperita
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quel dualismo giurisdizionalista che, fiorito dalla fine del secolo
XVII a tutto detrimente della libertas Ecclesiae (*°), non & che il
contrapposto preciso del dualismo curialista, e si potrebbe sinteti-
camente designare (come infatti fu tentato dai suot pitt antichi
fautori) il sistema dell’imperium indirectum in rebus ecclesiasticis
del potere civile » (¥%).

Tale sistema, anche machiavellicamente siglato come comoda
strumentalizzazione dell’apparate religioso ai fini dello Stato (**),

temporale, a cui lo Stato intende, deve essere considerata dai eristiani come un
semplice mezzo alla felicith eterna, scope finale della Chiesa » (Rosmwi, Episto.
lario completo, cit.,, X, lettera n. 6356, citata anche- da Guacchi, Il Concordato
del Latergno e lo tredizione iteligna, cit., p. 6% mota m. 94).

(3%) La libertd della Chiesa da questo sistema di Tapporti interpretativi
veniva chiaramente concoleata anche se lo Stato mon trascurava oceasione per
magnificare l'operato della Chiesa, vero pilastto dell’aseolutismo (efr. Graccui,
Lo Stato loico. Formazione e sviluppo dell'idez e delle sue attuazioni, (pre manu.
geripto), Milano 1947, p. 34.

(¥) DAvack, Trazate di diritto ecclesiastico italiano, Imtreduzione siste-
matica. Fonil. Principi infermatori e problemi fendamentali. cit, p 262, Per
unz analisi delle conseguenze dell’atteggiamente statnale giurisdizionalista-confes.
sionista mei secoli XVII-XVIII, si indicano oltre alla ricea letieratura segnalata dal
citato Autore (Ir., ep. ult. cit., pp. 275-276), le acute annotazioni di JEMoLo,
Stato e Chiese negli scultori politici italiani del Seicento e del Settecento, Torino
1914, p. 97 ss.; nonchd in Seritti vori di storia religivsa e civile, Scelti & ordinati
da Marcrorra-BrosLro, Milano 1965, specialmente pp. 75.218.

Circa i vari iure maiestatica in cui si comcretizza lingerenza statnale a comin
ciare dal « richiame al Re » contro gli abusi od eccessi delle antorith eeclesiastivhe »,
si rinvia a Caron, L'eppello per abuso, Milane 1934, p. 3 ss.

(*¥) Per un raffronto tra Machiavelli ¢ Rosmini, Puriara, Le figura del
principe negli  Seritei  politici  giovanili di Antonio Rosmini, cit, p 127 ss.
SoLsart {Studi Resminioni, a cura di Provani, Milano 1957) dopo aver rilevato che
« Rosmini, come il Machiavelli ... ha fiducia pella virti del principe, non del
popolon (p. 92) e che «avrebbe scritto il Principe in odio ai sovrani, per
svelare ai popoli gli cnori della tiranmide, per determinarme la rovina» (p. 101),
analizzando i passi rosminiani in cui si tratta dei mezzi politict in rapperto alle
leggi che regolano il corso storico dell'umanith, avverte che per il Roveretano
« & pregiudiziale la questione della libertda umasa in relazione alla legge di
necessita che domina nell'ordine cosmico e nella storia. La soluzione del Rosmini
ricorda quella del Machiavelli che aveva fatto la gimsta parte alla liberta e alla
fortuna nell'operare poitico, salve che la Fortuma del Machiavelli diventa nel
Rosmini la Provvidenza che opera nella storia secondo leggi fisse e imvariabili.
La liberid nop si manifesta contro la necessith storica, ma sorge dal presupposto
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si dipana pur sempre in un danno per 'autorita civile, non solo
perché si aliena la simpatia del popolo che mal tollera uno svi-
limento della Chiesa e dei valori in cui crede, ma anche perché
appesantisce i programmi e l'organizzazione dello Stato, volti in
direzioni ad esso non naturali.

Di questo « apparente paradosso », Rosmini ha « alle mani »
ragioni tali da potersi « appellare a qualsiasi uomo di Stato, il
quale sappia approfondire una questione e vincere per forza di
mente i comuni pregiudizi, che sappia vedere le conseguenze lon-
tane di un principio politico, che sappia calcolare e accordare in-
sieme tutte le cause concomitanti, dalle quali sole si puo predire
e misurare L'effetto totale di una qualsiasi massima di Stato. Cid
posto, il nostro autore pensa « di dimostrare non minor premura
per il bene dello Stato che pel bene della Chiesa, ivi sostenendo
una siffatta opinione » (**).

All'Ente spirituale tuttavia & particolarmente rivolta la preoc-
cupazione di Rosmini peiché «la liberta della Chiesa nelle ele-
zioni dei vescovi & questione dell’essere o del non essere della Chie-
sa stessa » {**). Infatti « una societd che ha ceduto in altrui mani
I'elezione dei propri minisiri, ha con questo alienato se stessa;
I'esistenza non & pin sua; quegli da cui I'elezione de’ suoi ministri
dipende, pud a suo grado farla esistere, e farla cessare da un mo-
mento all’altro; ed anche se esiste non esiste per sé, ma per lui,
per sua benigna concessione, cié¢ che forma un’esistenza appa-
rente e precaria ma non una esistenza vera e durevole » (*).

Rifiutando tutto quello che & pesante retaggio di schemi in-
terpotestativi lesivi della liberta e della indipendenza che le sone

di situazioni di fatto poste dai disegni eterni non modificabili dall'wome. Percio
Pazione risulta di elementi necessari e liberi e la liberti dell'womo consiste nello
scegliere e tralasciare Ye azioni che la Provvidenza a lui sottomette’ » (pp. 97-98).

(*?) Resmm SerpaTi, Delle Cingue Piaghe delle Sante Chiesa, cit, loc.
ult. cit.

(*%) Bowaw, Le Cingue Piaghe di Antonio Roesmini e il Concilio di Trento,
in Riv. rosm., 1947. 1, p. 3.

(") Rosmint Semeati, Delle Cingue Piaghe delle Senta Chiese, cit,, p. 167.
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proprie (**), Ia Chiesa non deve « cedere in altrui mano il proprio
governo, non puo vendere ne alienare in aleun modo a chicchessia
la elezione de’ propri governatori, perché non pud distruggere sé
medesima ». Anzi, anche se pro borno pacis, « qualunque cessione
assoluta in proposito & irrita per s& » ed inoltre « sarebbe un con-
tratto viziato nell’origine, un patto nullo, a quel modo che & nul-
lo qualsiasi vincolo d’iniquita » (*).

L’autonomia della Chiesa non deve poi essere incrinata nep-
pure da accomodamenti diplomatici quali appaiono le cosiddette
« riserve » che contrassegnano un periodo di decadenza di Roma
anche se formalmente 1'elezione dei vescovi spettava all’autorita
spirituale chiamata peraltro ad avallare decisioni gia maturate in
seno al potere civile (*). Invero il Rosmini non contesta alla
Chiesa il diritto di attuare questa forma di collaborazione passiva
ad male peiora vitanda (*), quanto Datteggiamento di coloro che,
volendo « intorbidare la pace e la prosperita della Chiesa » uscita
dalla lotta per le investiture, hanno ceduto a « un basso interesse »
che coinvolse anche « la propria morale dignita » (*%). -

(*?) Afermsa puntualmente TravieLLo, Secietd religiosa e societd civile
in Rosmini, cit., p. 219 che « il fulero del discorso rosminiano riguarda la
liberazione della societd ecclesiastica dai persistenti residui della commistione
feudale di temporale e spirituale ».

(#) Rosmini Sereati, Delle Cinque Piaghe della Santa Chiesa, cit, p. 169.

{(*) Il commento di Rosmini & amaro in proposito: « Se i desideri delle
Chiese mon sono consultati se esse mon sono udite, che libertd ecclesiastica rimane.
o almeno a che pro la liberta rimane? » (Rosmuni, Cingue Piaghe, cit, p. 227.

{(**} Riconosce il Rosmini (Cinque Piaghe, cit., p. 220} che alla Santa Sede
« non manca mai il diritto .. di salvare la Chicsa .. ma furono le riserve ordi-
narie e universali che sollevarono contro di essa tutti gli Inferessi »,

{*%) Scrive il sacerdote di Roversto: « La guerra per le investiture era stata
pitt procellosa, & vero: ma le ferite sue erano d4i una natura pit benigna e pii
facili ad essere rimarginate. Rowa hrillava, in quel suo combattimente, di tutte le
splendore della giustizia, della magnanimila del disinteresse, ¢ la sola forza
bruta, la sola scostumatezza ¢ la menzogna erano contro di lei. Non cosi nell’al-
[are delle riserve. A (uite le mnazioni, alle Chiese, a’ principi, in quell’ultimo affars
parve mon vedere attivo in Roma che un basss interesse. Cid nom irritava tante
gli animi, quando li disgustava; ed & assai meno dannosa lira, che il dispre-
gio; & assei meno perdita rquella dei beni temporali esposti alla violenza della
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Come st vede, le espressioni sono forti, se non acri, e non si
pud certo sostenere che, nello svolgere il tema della quarta piaga,
del resto fondamentale per le relazioni della Chiesa con lo Stato,
il Rosmini si nasconda dietro eufemismi cattivanti o da equivoche
perifrasi dettate da un senso di reticenza o di timore.

E del resto tipicamente rosminiano usare durezza e decisione
nel denunciare situazioni oggettivamente negative (*'), come quel-
la per cui il diritto di nominare un vescovo « passi d’una in altra
mano, d'uno in altro padrone, come farebbe la proprieta di un
terreno o di una cosa » (**) e il mostrare invece grande prudenza
e attenzione, quando nel gindizio negativo di certi contesti si ri-
schi di coinvolgere la Chiesa, la gerarchia e segnatamente il Pa-
pate, verso il quale il sacerdote di Rovereto & legato da filiale
devozione e da doveri ben definiti che lo accomunano, nell’impe-
gno, a tuiti i cristiani (*°).

persecuzione, che quclla della propric merale dignita » (Cingue Pieghe, cit,
p. 222).

(%) Non pare tuitavia possa farsi risalive a questo trallo della persemalith
vosminiana, 'epinione partecipata da Gino Capponi a Nicolé Tommaszeo, in wma
lettera del 26 settembre 1840 (che fa peraltre riferimente ad un episedio circo-
serivibile), fn cui il nostro Autore & dipinto come « un po’ ferocetto, e... potrebbe
anche all'occorrenza divenire un perseeutore n. Cfr. Tommaseo e Capponi, Car-
teggio inedito del 1835 of 1874, a cura di Der Luneo e¢ Prunas, Bologna 1914,
I, p. 165.

(**) Rosmixt Sereati, Delle Cinque Piaghe della Sante Chiesa, cit., p. 172

{4 Gli interpreti rosminiani riassumono i deveri del ecristiane verso il
Papa in: « a) formarsi un conceiie esatto dell’essenzielita dellt Sante Sede rosmi-
nianc. Per Rosmini questo & sempre il punto di partenza: l'operare dell’uvome
non & veramente umano, ciogé responsabile e meritorio, se non & illuminate dal-
I'idea: bisogna premettere alla pratica uma base ideclogica, di convinzione e di
persuasione: la morale & fondata sul dogma: & dall'insegnamento che s deve
partite, se si vuole non wuna religiosith meramente affettiva, e percid lahile ed
ezposta ad ogni soffie di vente, ma salda e resistente;

b) nutrire un vive affetto, attaccamento e rispeito, ciok riverenza per intto
cid che riguarda il Pontificate Romano, devozione e prontezza mell'accettare tutte
le norme direttive e gli insegnamenii, obbedienza a tulti i comandi che da
quella fonte sublime vengeno emanati;

t} Invorare con tutta Penergic di cui & capace perché il Pontificato Romano
sia sempre pier tenute nelln considerazione che merita, sia glorificato nella con.
siderazione che merita, sia glorificato mella concordia ¢ mell’operosita dei cristiani,



64 GABRIELE MOLTENI

Nelle pagine con le quali Rosmini ricostruisce la lunga sto-
ria dell’asservimento de quo al potere temporale, che non poteva
permetiere alla Chiesa di « essere essa stessa madre di liber-
ta » (*°), troviamo un commento che non sarebbe avventato dire
sarcastico, nei confronti di una certa storiografia: « In Inghil-
terra, poco prima del Concordato di Leone X con Francesco I,
era stata ceduta la nomina de’ Vescovati al Re con un indulto
pontificio ». Allora, si chiede Rosmini, « sara egli vero che il sue-
cessore di Leone X, Adriano VI, cedesse a Carlo V, ¢ a’ re di
Spagna che gli suceederebbero, la nomina de’ Vescovi di quel
regno in mostra di sua gratitudine, come a un monarca suo al-
lievo, e a’ cui benefici era debitore il Pontificato? Possibile che
la liberta della Chiesa sia stata cosi donata via quasi come vil
moneta con cui pagare delle obbligazioni private e personali? » (*).

C’¢ dolore, rammarico, amara ironia e perfino incredulita, nei
confronti di alcune interpretazioni di eventi storici, e traspaione
anche un attacco diretto alla Chiesa ed un giudizie critico nei
confronti del Pontefice, sicché non meraviglia Discrizione di
questo scritto nell’Index librorum prohibitorum, effettuata con
decreto del 30 maggio 1849 (*%).

possa sempre pilt far sentire l'efficacia della sua opera nel governo degli spiriti,
nel magistero della dottrina, nell'esercizio della Carita.

Non faremo che enunciare un fatto documentabilissimo affermando che Ro-
smini pud essere maestro ed esemplare nell’adempimento di questi tre doveri essen-
ziali di ogni vero cristiano: un pensare retio, un rispetio e un'obbedienza incon.
dizioneti, un servizio fedele e genervso per la gloria della Chiesa, e specifica-
mente del Pontificato Romano che ne & la parte essenziale » (PusiNerr, Chiesa e
Paputo nel pensiero e nella wita di A. Rosmini, cit., p. 251,

(®) Tramizriroe, Societd religiose e societd civile in Rosmini, eit., p. 207.

(*') Rosmini Sereati, Delle Cinque Plaghe della Santa Chiess, cit, p. 269.

(3?) Torna in ogni caso ad onore del Rosmini l'impegno per una compren-
sione benevole anche delle scelte della gerarchia che portarene ad uwn progres-
sivo asservimento della Chiesa al potere temporale: « Diremo che nel Concordate
di Bologna del 1516, per conservare aleuni vantaggi economici, Roma abbia ce-
duto una parte di quests preziosa liherta? Non diremo noi giammai! ... Ma chi el
impedira perd di deplorare le tristissime circostanze de’ tempi, che rescra siccome
un minor male, necessaria una cosi onerosa convenziome? Chi ci ferrd dal lagri-
mare la dura sorte della sapienza di un tanto Pontefice, ¢ di un tante Concilio,
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Dopo la pubblicazione dell’opera, quando da pin parti piom-
beranno addosso critiche acerbe, in una lettera al canonico Giu-
seppe Gatti, scritta per spiegare piit a fondo proprio il punto
controverso delle elezioni veseovili, ¢ Rosmini stesso a ricordare
che soltanto il suo amore profondo per la liberta della Chiesa
lo aveva mosso a scrivere le Cinque Piaghe: « Questa divina
liberta io la amo, come la deve amare ogni figliole devoto alla
Chiesa e specialmente ogni suo sacerdote ...; e per questo amore,
non per altro fine alzai anch’io la mia umile voce, e manifestai
il vivo mio desiderio che fosse restituita alla Chiesa quella intera
liberta di eleggersi i suoi Pastori, la quale agli occhi miei & di
tutte la pit importante, & quella che nel suo seno fecondo tutte
le altre contiene: e la interezza di questa libertd non puo essere
restituita alla Chiesa senza che cessino le nomine de’ Vescovi
venute ne’ moderni tempi nelle mani del potere laicale » (*).

Questo problema episcopale, se debitamente risolto, consente
non solo di veder affrancata la Chiesa dalla ingerenza statuale
in una attivita tanto essenziale alla realizzazione della sua mis-
sione in terra (**), e in un diritto, quale & quello « di nominare
e costituire i Vescovi », che « & proprio, peculiare e per s& esclu-
sivo della competente autoritd ecclesiastica » (*°), ma consente al-

a cui toced di dover pure abbandenare di numovo al potere laicale una gran parte
di quella preziosa libertd delle elezioni, per rivendicare la quale pin secoli di
agitazioni e di afroei discordie in tutta Ia Chiesa e in tutto il mondo erano stati
reputati ben impiegati? » {Rosmini Sereatri, Le Cingue Piaghe della Sunta Chie-
sa, cit, pp. 269-270)L

{**) Lettera =2l Canonice Giuseppe Gatti a Casale, 8 giugno 1848, in
Appendice a RosmiNI SERBATI, op. ult. cit,, p. 365.

{*¥) Per una visione critica della preoccupazione pasiorale & missionaria della
Chiesa, Msircors, dntonic Rosmini e la Teologic Pastorale, in Conferenze rosmis
niane nel centenario della morte di Antonio Rosmini, a cura del Centro Cultura
Religiosa d. Longhi, cit., p. 137 ss.

(%5) Categorica & questa dichiarazione del Concilio Vaticano secondo: Chri-
stus Dominus, n. 20. Altrove il Decreto sull’Ufhicio Pastorale dei WVescovi nella
Chiesa, afferma « nell’esercizio del loro ministero apostolico, mirante alla saluie
delle anime, i Vescovi per sé godono i una piena e perfetts libertd e indipen.
denza da qualsiasi civile autorith » (Christus Dominus, n. 19).
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tresi di liberare la Chiesa dalle scorie materialistiche a cui sog-
giacciono alcuni « Vescovi ricchi e possenti » (*°) responsabili di
aver deformato e fatto degenerare i rapporti tra la Chiesa ¢ lo
Stato poiché, in verita, la crisi della lotta del sacerdozio e del-
I'imperc nen & stata altamente se non una lotta fra il Clero de-
pravato ricusante la riforma e la Chiesa che pur riformarlo
volea » (%).

Con questa affermazione, come & stato esattamente rilevato,
Rosmini « prende una netta posizione contro gli storici moderni,
i quali, svisando il nocciolo della questione per trattenersi in un
punto accessorio di procedura, dimenticano Ia causa per cui si
combatteva, e, influenzati da pregiudizi antipapali, continuano a
sostenere erroneamente una tesi, la quale, oltre che antistorica,
‘pecca di ingiustizia e di profonda menzogna’» (**) e non rende
merito neppure allo sforzo di ricostruzione retrospettiva della ec-
clesiologia rosminiana, tesa a valori di obiettivita e ad afflati pret-
tamente religiosi.

Invero la motivazione spirituale, che presiede alle considera-
zioni del Rosmini, & elemento illuminante indispensabile a rac-
cogliere la prospettiva storica di quest’opera che costituisce il
« punto di partenza di un indirizzo politico » (**). Seguendo lo
schema interpretativo di una progressiva assimilazione del po-
tere ecclesiastico in quello politico, Rosmini ¢i traceia una sto-
ria della cristianitd che prende 'avvio dall’etd feudale, percorre
I’era della riforma gregoriana, delle lotte per le investiture, del-
I"assolutismo, della Riforma e della Controriforma per culmi-
nare con una interpretazione eminentemente religiosa delle ri-
voluzioni contemporanee: « e si nasconde per avventura un bi-

(%) Rosmini, Cingue Pigghe, cit, p. 196.

(5"} E ancora Rosmuwi, Cingue Piaghe, cit., p., 207.

(%8} Bowari, Le Cinquie Piaghe di Antonia Rosmini e il Concilio di Trento,
in Riv. resm., 1947, cit, p. 7.

(%) Cosi DE Savcrmis, Le scuola catiolico-liberale e il romanticismo a No
poli, «it,, p. 254,
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sogno religioso dove pare che piu trionfi I'irreligione; il bisogno
di una religione lihera di comunicarsi al cuore de’ popoli senza
Iintermezzo de’ principi e de’ governi; e il grido irreligioso
mentisce a se stesso, e nell’odio di un ministero della religione
osservato, confonde e ravvolge per errore la religione mede-
sima » {*%).

Straleio questo dell’opera rosminiana ehe da sé fornisce una
sua esegesi, cosl come quello altrettanto Iimpido, che conchiude
il capitolo riservato alla « quarta piaga » con I'ammonimento che
«lo scompiglio di tutta I'’Europa & irreparabile, perché non vi
avrebbe che un solo mezzo per sfuggirlo, quello di rimettere la
Chiesa di Dio » (*') in quella sua « piena liberta » che va intesa
come nota essenziale non solo per la vita della comunita ecele-
giale ma anche per la comprensione « di tutto il complesso della
elaborazione dottrinale, filosofica, teologica e politica del Rosmi-
ni » (¥). Non & poi a disagio con la coerenza del suo svelgimento
di pensiero quando Rosmini osserva che se prevale nell'uomo la
convinzione di poter reggersi senza Chiesa, questi cade succube e

(5%} Rosnmint Sereats, Le Cingue Plaghe delle Santa Chiese, cit., p. 164,

(*1) DRosMINi SERBATE, op. ult. cit., p. 315,

(%2) TramiErro, Societé religiosz e socield civile in Rosmini, cit., p. 243.
Siffatta convinziome & cosi radicata nel Roverctano che, manifestata in termini
ben pih eloguenti e svincolati da preccenpazioni di bencplaciti curiali, non rinsel
ad evitare la ben nota cendanna di guel pontefice che pur ebbe «una di quelle
nature buone, candide, amoreveli » (GioBERTI, Rinnovemento, Degh errori e delle
sventure, Bari, 1211, 2°, p. 78} per cui dove «mon presentava o sospettave offese
alla religione, ivi era concorde co’ novalori » anche se « ogni cosa che atteatasze
o accennasse atlentare a quella, od importassc dispregio a disciplina o persone
religiose, gli tnrbava l'anima e la mente» (Fanwi, Lo Stato Remans dell’enno
1815 ol 1850, Firenze 1853, II, 3, p. 60).

Che Pio IX pei personalmente svesse maturato la decisione di porre all'In-
dice il Rosmini pare storicamente assodato cosi come non v'ha dubbio che con
egual animo Leone XII, pitt tardi, condannerd reviviscenze rosminiane. Dope la
soppressione del Rosmini e del Nuovo Rosmini, in polemica con Jla Scolastiea,
«il Papa dovri personalmente intervenire, a spiegare, con una sua lettera del
1¢ giugno 1889 al Calabiana, che la condanna delle proposizioni rosminiane aveva
avito la sua piena approvazione: tanto i devoti del Rosmini eranoe riuseciti a far
accreditare la voce che la huoma fede del Pontefice fosse stata sorpresa dalle
manovre dei gesuiti » (SPapovint, L'opposizivne cattolica®, Firenze 1935, p. 231).
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vittima della sua stessa incredulita. Infatti, gli diventa « inin-
tellegibile il sacro universal grido de’ popoli cristiani, quello di
liberta : i quali popoli dicono di ribellarsi per una cagione per la
quale si sollevano, essi hanno una profonda coscienza, e ne manea
loro l'espressione. Deh, s’impari che i eristiani, essendo essenzial-
mente liberi, non possono servire che ad una condizione, di ap-
prendere dal magistero della Chiesa la legge evangelica di umil-
ta e di mansuetudine, e che la Chiesa schiava e spregiata non
& piu atta a loro insegnarle » (%).

Collocandoci in questa prospettiva_critica e storiografica, &
consentito scorgere come l’interesse politico e giuridico del pro-
blema, pur vivo e sofferto, e tuttavia subordinato e condizionato
al sensus Ecclesiae che & connaturato, vistosamente, al Rosmi-
ni. E la forma mentis di questo spirite religioso & tale che,
anche nella sensibilizzazione squisitamente ecclesiologica, si sof-
ferma piuttosto su momenti spirituali che non su strutture
esterne, sicché il discorso sulle nuove istituzioni che dovrebbero
accompagnare questa tensione della Chiesa verso la liberta piena
& soltanto fatto vibrare piu che non fatto partecipare. Ne & co-
sciente lo stesso Rosmini quando scrive al canonico Giuseppe
Gatti di non aver annunciato « né pure in qual modo, per quali
vie, per quali gradi si debba procedere per giungere a questo
felice risultato di rivendicare la piena liberta delle elezioni ve-
scovili dalle mani de’ governi laicali: questo appartiene alla
sapienza della Chiesa e della Santa Sede Apostolica che ad essa
presiede » (%%).

3. Senza pervenire alle lacerazioni di tanta dottrina teolo-
gica e giuridica, turbata dalla falsa dicotomia di una « Chiesa del-
lo Spirito » e di una « Chiesa del diritto » (**), Rosmini inequivo-

(53) Rosmini Sempati, op. ult, cit., p. 316,

(%) Lettera al Canonico Ginmscppe Galti eit., in Joe. eil., p. 366.

(°) Ougi il problema pare superaio poiché uma antitesi tra Chiesa dello Spirite
¢ Chiesa del diritto non si mostra « teologicamente fondata in quanto la Chiesa
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cabilmente fornisce un quadro ecclesiale che trascura una riforma
al vertice di questa realtad che « & nel mondo» ma «mnon di
questo mondo ».

Anche laddove pare di scorgere una proposta di innovazione,
¢i si avvede che il discorso rosminiano non esclude ¢ priori ri-
forme istituzionali, purche sempre nell’'ambito di un rinnova-
mento interiore, che pud pure desiderare ed auspicare tali ri-
forme, ma sempre in un pitt impegnato orientamento, in un
contesto generale e nell’affidamento di ogni iniziativa alla « Sa-
pienza della Chiesa e della Santa Sede » perché ad essa spetta
« il giudicare definitivamente se sia venuto il tempo a questa
grand’opera di rigenerazione » ovvero «se il tempo non sia a
cid ancor maturo » (%%).

Alla radice della concezione ecclesiclogica rosminiana e alla
base del programma di rinnovamento interiore, tra le compo-
nenti essenziali di tutta 'impalcatura, si distingue 1'idea di po-
verta applicata alla Chiesa la quale trova, nelle pagine delle
Cingue Piaghe, una riscnanza continua (*). Tra i molti passi, si-

pud realizzare la caritd anche attraverso il diritto » (CorEcco, Il rinnove metodo-
logico del diritto canonico, in La scuola cattolica, 1966, 1, p. 34). La compenetrazione
tra spirite e diritto, cosi limpidamente tratteggiata da Pie XIT (Mystici Corporis
Christi, in A.4.8., 1943, p. 224) consente « un pit meditate accostaments e una
pit concreta armonia fra il ecorpus delle norme canoniche e la Charitas di eui
esse debbono testimoniare l'applicazione temporale, ergendosi ad irrefragabile arra
delle effusioni carismatiche snll’apparate gerarchico-istituzionale » (Morrini, Le
studio del diritto esnonics dopa il Faticane 1, in Apollinaris, 1967, p .133).
Del resto il rilieve & conforme ai presuppesti teclogi per cui « la societh co-
stituita di organi gevarchici e il corpe mistico di Criste, la comunita visibile e
quella spirituale, Ja Chiesa terrestre & la Chiesa ormai in possesso dei beni celesti,
non st devono considerare come due case diverse, ma formano una sola complessa
realta risultante di un duplice elemento, umano & divino » (Lumen Gentium, n. 8).
Per un richlamo di queste caratteristiche della Chiesa nella lore pili attuale
prospettiva giuridica, vedansi le opinioni espresse da DE ra Hexa, MaLoonano,
GraccHi, Lomsearpia, Der Portiiio, Kuriner in Jus Canonicum, I, 1971:
wUn nueve derecho canonice? », nonche i contributi &i Bauima, Berrineo, Fu-
macarrr CARULLI, GONZALES DEL VariE, MAESTRI e TEpEscui, ibidem, rispettiva.
mente pp. 210, 216, 227 234 254 281.
(%) Cfr. Rosmini, lettera 18 ottobre 1832 al Tommaseo, cit, in Missorl,
Carteggio edite e inedito di Nicols Tommasea e Antonio Rosmini, cit., p. 221.
(") Nella cura additata da Rosmini alla quarta piaga «nella servith dei
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gnificativo & quello in cui Rosmini, considerando « come le rie-
chezze del clero non usate in opere di carita dovevano renderlo
oggetto d’indivia alla plebe, di odj ai nobili ... di avida cupidigia
ai Sovrani », non ha difficolta a « riconoscere in esse una fonte
amplissima di disunione nel popolo di Dio » (*%).

In questo « trattatello » — cosi fu anche definito (¥*) —,
dove D'analisi storica non perde mai I'impronta di una sentita
partecipazione personale, si trovano anche dilemmi accorati e do-
lorosi: «Ma in che parte troveremo un clero immensamente
ricco che abbia il coraggio di farsi povero? o che pur solo abbia
il lume dell’intelletto non appannato a vedere che & scoccata
I'ora in cui I'impoverire la Chiesa & un salvarla? » (™).

E questa ricchezza, infatti, una sola cosa con la potenza po-
litica, che ha spinto i principi ad inerirsi nella nomina dei Ve-
scovi, facendone sortire una dipendenza organizzativa e giuri-
dica che gia conteneva i germi del decadimento morale che
avrebbe successivamente investito tutta la Chiesa ('), fino alla

beni ecclesiastiei » (Rosmani, Cingue Piaghe, cit, pp. 267-309) =onc preannua-
ciate le disposizion: di riforma amministrativa adottate recemtemente dalla Chiesa,
secondo Jo spirito di evangelica povertd, specialmente in Italia, ove la mamomerta,
avrebbe fomentalo le degenerazioni di ideologie in espansiome contro le quali il
Rosmini prende netta posizione in La Costituzione seconde l¢ giustisia sociale,
Per una considerazione degli orientamenti pit attuali della Chiesa nella distri-
buzione delle riechezze e mnell’amministrazione dei beni, rinvie MoLrtens, duto-
nomiz dells Chiess e intervenis dello Stato nell’omministrazions dei benefici ec-
clestastici, Milano 1970, specie pp. 128 ss. e 142 ss

(%) Rosmini SereaTi, Delle Cinque Piaghe della Santo Chiesa, cii, p. 160.

(%) « Trattatello ... dedicato al clero cattolico e scritto con l'intenzione di
‘investigare e chiamar l'attenzione de’ superiori della Chiesa sopra cid che tra-
vaglia e affatica la Sposa di Cristo’ n. Cosi TranIELLO, Societd religiosa e societd
civile in Rosmini, cit., p. 201

(7} RosmiInt Sereati, op. ult. cif., p. 163,

(") Gia nel VI secolo incomineid «a pesare nella bilancia degli elettori,
pit che i meriti del candidato, il favore del sovrano » (RosmINI Sereati, op. ult,
cit., p. 177} finché venne sancita la necessita dell’« assenso regio » {cfr. In., op.
ult. cit., p. 179} che sarebbe tuttavia « conforme allo Spirito della Chiesa, spirito
di unione e di pace, che vuole i ministri del santuario a tutti accetti, e quindi
molto pitt a° capi de' popoli ». Ma il potere civile, in chiave di progressione, ope-
1% una escelation fino ad imporre la « grazia sovrana » che poi «mnon si vuol pid
dare gratnitamente ma si fa pagare da chichessiz » consentendo Velezione ma
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« nmiliazione dei concordati » (*). Invero « Se i Vescovi seno
dati dal principe, se il popolo vede in essi altrettanti impiegati
del sovrano, se li considera come parte interessata avente un
medesimo interesse in solido col principe, come ricevera le loro
parole? ... Il principe avra bensi un sostegno politico nel Clero,
in quanto & divenuto una sezione della nobilita, in quanto conta
nel suo seno de’ forti proprietarj, ed ha per le sue ricchezze molte
aderenze civili; ma la forza propria della Chiesa, la forza del
Vangelo, e c¢he & di un invincibile effetto, la forza che ha la
giustizia ne cuori degli uomini, la forza che ha Dio stesso, e che
ha sottomesso il mondo, questa forza non esiste pitt in quei paesi
dove i Vescovi sono posti dai principi » (**). Dunque, atiribuendo
ai termini il significato che discende dalla atmosfera teologica
non « astratta e sillogistica, ma viva e vitale » (") in cui vanno
collocati, puo ben sostenersi che la forza della Chiesa & nella sua
debolezza, la sua ricchezza nella sua poverta. E aflinché essa possa
veramente acquistare questa forza e questa ricchezza bisogna che
si svincoli dal potere temporale ed il vescovo appaia « un vero
mediatore tra il principe e il popolo » ().

«colla vondizione di eleggersi perd gquel soggetto che vuole il re» {Ip., op. ult,
cit., p. 190).

(*2) «Di qui le umiliazioni de’ concordati » (RosmiNt SErBATI, op. ult. eif.,
p. 199) ma quel che & pilt grave, secondo Rosmini, & il fatio che con la nomina de’
vescovi da parte del potere laicale, si arrivd a ricoprire il frutte della usurpa-
zione con una « benigna pelle » e a consuwmare la « servitic della Chiesa sotte tutte
le forme di Liberté » (ibidem, p. 200).

(7} Rosmint Sersati, Delle Cinque Pioghe della Santa Chiese, cit., p. 293.

{™ « Questa caratteristica di vitelité della teslogia trava mnei Padri della
Chiesa ¢ nei Concili, specialmente nel Vatieano II, una presenza efficacissima, che
riporta l'intelligenza e il cuore cristiano ad un senso biblico & profetico della
liberta o della vita, Il Cristianesimo mon & sclo un'ideclogia, & anche una realth
vitale ¢ dinamica per lo spirito umano e per la Cemunitd ecclesiale. Rosmini
sentiva profondamente questo carattere biblico nella sua vita e nel suo pen.
sicro. Le sue opere anche le meno teclogiche, pullulano di testi e di citazioni
bibliche ¢ patristiche » (Ruva, Tematica teclogica in Resmini, cit, p. 280).

("*) Rosmuni SerBati, op. ult. cit., o, ult. cif, La diagnosi rosminiana rivela
tutta la sua esattezza anche alla luce di contributi ecclesiastici. Cfr. in particolare
Maiens, Ricerche sopra le elezioni episcopali in Ialis durante UAlte Medio Eva,
I, Rema 1923, pp. 5 ss. e 26 ss,
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Queste osservazioni si innestano perfettamente nella preoc-
eupazione libertaria e nella esaltazione ecclesiale del Rosmini,
esplicitata anche in un messaggio del 1848, laddove constata e
rivela che « di tutte Te liberta del popolo la principale & la pin
preziosa ne & la liberta della Chiesa, perocché la liberta della
Chiesa & liberta del popolo » (™).

La Iiberta della Chiesa cosi rivendicata al potere spirituale,
deve subito diventare una liberta stimolante per tutta la vita della
Chiesa (") nella misura in cui & partecipata con responsabilita
a tutto il popole di Dio, chiamato alla elezione dei Vescovi « a
clero e popolo »,

Questo scottante problema veniva presentato con una amplis-
sima documentazione sugli usi della Chiesa primitiva, indicando
poi come punti piu fulgidi della storia della Chiesa quelli in cui
Pelezione dei Vescovi scaturiva dal clero e dal popolo, ma doveva
certamente suonare in aperte contrasto con l'indirizzo di centraliz-
zazione che, fortemente affermatosi a partire dalla Rivoluzione,
con Pio IX avrebbe avuto la sua piena ed organica realizzazione (™).

La proposta era intimamente sentita ed aveva il fascino di
riportare I'attenzione alle vicende del primo cristianesimo, in eui
si manifesta « il momento naturale, il momento rivelato del po-
polo eletto e il momento cristiano, in cui Dio si & costruito un

(%) Lettera a don Luigi Bertetti, del 14 marzo 1848, in Epistelaric completo,
eit., XIIT, n. 8319.

{77} Certamente questo svincole dal potere temporale, attuabile anche attra-
verso la zinuneia alla « protezione, talvelta eccessiva ed eccezionale » ovvere ai
« privilegi accordati, anch’essi malefici perché opposti ai principi dell'uguaglianza
civile e odiosi al popolo che non poteva parteciparvi) (TraniELro, Societd religioso
e societd civile in Rosmini, cit, p. 241) facilita una pill corretta amministrazione
det beri ecclesiastici mella promozione di una paritz distributiva che, non seggis
cendo a pressioni di sorta da parte dei potenti, dia modo 2lla Chiesa « di dare, di
larghegigare secondo quello spirito di caritdh c¢he l'anima e DPinforma » (Rosmimt
SEreatT1, Delle Cingue Piaghe dells Sania Chiesa, cit., p. 201),

(7®) Sulla centralizzazione papale cfr. SarvaroreLrs, Chiesa ¢ Stato dells Rivo-
luzione francese ad oggi, Firenze 1955, p. 76 ss. ¢ Ausert, I Pontificate di Pio IX,
Torino 1964, pp. 438-442.
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‘popolo accettevole’, una gens sacra, un regale sacerdorium » (),
¢ in cui & valorizzato, insieme alle altre potestates (*°) anche il
diaconato su cui si fonda « Pordine e la potenza sociale » della
Chiesa (*'). Per quanto Rosmini si rimettesse totalmente alle
decisioni della Chiesa e del Sommo Pontefice, era chiara 1’im-
portanza che per lui rivestiva nella vita della Chiesa « quel dolee
principio dell’ecclesiastico reggimento, che in tutto manifestavasi
‘ne’ primi secoli della Chiesa, e particolarmente nelle elezioni de’
primari pastori...: il clero giudice, il popolo consigliere » (*).
Senza cedere a suggestioni di popolopapismoe, ma riscattando
autentici valori insiti anche in questo strato sociale, pur suggeren-
do soluzioni premature e comprensibilmente bollate da Roma, eon
voce in certo modo da precursore, il Rosmini afferma : « Il popelo
fedele non conviene punto disprezzarsi o considerarsi troppo bas-
samente : fra di lui non mancano giammai degli uomini santi...
Esso popolo & una parte del mistico Corpo di Cristo; insieme co’
suoi Pastori e incorporato eol suo Corpo, egli forma un Corpo uni-
co: col Battesimo e colla Confermazione egli ha ricevuto 1'impres-
sione di un carattere sacerdotale: non gia che i fedeli partecipino
del sacerdozio pubblico o che abbiano alcuna giurisdizione...;
ma il semplice cristiano gode tuttavia di un sacerdozio mistico e

(**) Riva, Tematica teologico in Rosmini, cit., p. 287. Cfr. le parole di Sau
Pietro; « Vos antem genus electum ot regale sacerdotium, gens sancta, populus
acquisitionis » I Petr., II, 9).

(%} Sulle potestates, ora, alla luce anche del Concilio, Gismonnl, Lezioni di
diritto canomico sui principi conciliori, cit., p. 52 ss.; VIraLE, Sacramenti e
diritto, Freiburg-Roma 1967, p. 149 ss. Cfr. anche PErrowcELLI, Diritto coanonice®,
Roma 1963, p. 124.

{(¥1) « La Chiesa non & potenza socizle se non dove & il diaconate. Il zacerdote
governa la societd cristiana; il prete & ministro spirituale, il diacono ministro sociale.
Ovunque esiste un diacono, ivi funziona la Chiesa eome corpo sociale. Uvungue mon
esiste diacono, non esiste che un missionario cattolico, stabile, si, ma missionatie. B
assioma del vecchio diritte cattolice che sacerdos sine digconis, nome habet, officium
non habet » (BonaLl, Le Cingue Piaghe di dntonio Rosmini e il Coneilic di Trento,
in Riv. rosm., 1946, cit., pp. 61.62,

(57) Rossint Sereati, Delle Cingue Piaghe dells Santa Chiess, cit., p. 170.



T4 GABRIELE MOLTENI

privato che gli da una speciale dignita e potesta, e un senso delle
cose spirituali » ().

Tutto il popolo di Dio, fino all’ultimeo laico, & infatti chiama-
to a vivere nella liberta della Chiesa e quest’ultima aquista
il suo significato pit profondo nell’assolvimento del suo ineffabile
ruolo che la spinge a trasmettere a tutti i suoi membri quel soffio
perpetuo che & una promessa secolare e racchiude la dimensione di

un destino.

4. La globale e organica realizzazione di una vera libertas
Fcclesiae & sentita dalla mente rosminiana come una logica e in-
differibile conseguenza dell’insegnamento dei Concili ed in parti-
colare di quello di Trento (**). Questo spirito conciliare innerva
tuita la tematica ecclesiologica nonché la concezione dei rapporti
tra Stato e Chiesa, Ad una loro chiarificazione avrebbe giovato
una applicazione tempestiva e razionale delle « due grandi massi-
me di Gregorio VII, ciog la libertd dell’ecclesiastico potere e la
costumatezza det chierici » poste con fermezza dai Padri Triden-
tini. Invero « la prima porto subitamente il suo frutto, dando

{8} A questa posizione rosminiana pare fare eco, il recente Concilio quande
afferma che « Il sacerdozio comune dei fedeli e il sacerdozio ministeriale o gerarchi.
co, quantunque differiscanc esseazialmente ¢ non solo di grade, sono tuttavia ordi-
nati I'une all’alire, poiché lune e Yaltro, ognuno a suo preprie modo, partecipano
dell'unico sacerdozie di Cristo » (Lumen Gentium, n. 10)

« Attraverse poi il superamento della visione amalitica della Chicsa in favere di
un quadre sintetico ed unitario di organismi e di funzioni in cui clero e laici ap-
paiono quali parti teologicamente distinte ed istituzialmenle determinabili ma sea.
turenti da nna radice unica & protesi ad una meta comune, si capisce come il popolo
di Dio gia chiamato tutte intero a continuare il mistero dell’Incarnazione e a far
rivivere il Sacramento di Cristo sacerdote, profeta e re » {MovTENI, Laicato vive, in
Studium, 1966, n. 7, p. &),

(3%) L'esigenza di attuare pienamente la regelamentazione ecclesiastica, sancita
dal Concilio tridentino, assumeva valore e significato imperioso ¢ urgente poiché gli
sforzi eompiuti dalla Chiesa successivamente a quel Conecilio, per una serie di eir-
costanze storiche hen nete, mon polerono ottenere i wisultati voluti, E che questi
fossero indilazionabili e benefici lo provane i termini eon cui il Concilic Vaticano
primo, nella prima costituzione dogmatica, si esprime: Meale gravissima ex eo potis-
simum exorta sunt, gusd S.5. Tridentinae Synodus wvel auctoritas contempla vel
supientissime neglecte fuere decretu,
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forza alla Chiesa e valore da trionfare di tanti nemici, e il Con-
cilio stesso di Trento frutto di lei si pué nominare, dopo il qual
Concilio condineid sensibilmente a fruttare anche la seeonda mas-
sima colla correzione che si venne facendo alla disciplina cleri-
cale e de’ costumi » (®).

Tali convincimenti della Chiesa della Controriforma, fatti pro-
pri dal Rosmini, non mutano, nella loro sostanza, al Concilio Va-
ticano primo in cui « la preoccupazione dominante e quella di
affermare i diritti fondamentali e la liberta della Chiesa di fronte
alle molteplici forme di ingerenza dei sovrani e delle autorita ci-
vili nel dominio della vita religiosa: tante negli Stati cattolici
dominati dalle dottrine regaliste e febroniane, quanto negli Stati
liberali, ma agnostici, originati dalla rivoluzione francese» (*).

Nello schema, distribuito nella tredicesima sessione, infatii,
si ribadisce che la Chiesa & societas vera, perfecta, spiritualis et
supernaturalié (cap. III) e come tale promuove pacem veram et
concordiam inter ulramque potestatem, la quale pero, cosl come
la quies fidelium viene meno se libertas opprimitur et violentur
jura che la Chiesa exercere atque integre servare debet (cap. XIII)
per la salvezza delle anime (*").

La dottrina conciliare, anche se gli avvenimenti storici non
ne consentiranno una piu estesa formulazione, € tesa ad evitare i
pericoli di un tmperium indirectum dello Stato nelle res spiritua-
les, retaggio di concezioni, come quella sacrale del sovrano (%),

(8%) Rosmini, Cingue Piaghe, cit., p. 182.

(%) Coromso, La Chiesa e la societd civile nel Vaticano I, in La Seuole Cat-
tolica, 1961, p. 325.

(87) Per una ricostruzione delle vicende ed una analisi dei temi di cuesto
schema, Aumert, Vatican I, Paris 1964, p. 10 ss.; YTurrioz, El esquema « De
Ecclesia » del Coneilio Vaticano I al Concilio Faiiceno II, in Arbor, 1963, p. 10;
da ultime anche Manrtuano, Il problema dei rapporti tra Chiesa e Stzio nel
Vaticano I, in Idea, 1974, 4.5, p. 355, mentre per i problemi dell’epizcopato Torger,
La théslogie de DPépiscopat au premier concile du Vatican, Paris 1961, p. 4 ss.

{¥%) Riferendosi al carattere sacro deila persona del sovrano cui @ riconnessa
I'ampia ingerenza dello Stato negli affari religiosi, seconde il rilieve anche di
Jemoro (Stato e Chiess negli scrittori politici italiuni del Seicento e del Settecento),
cit, p. 33 ss)} la sciemza giuridica ha collo uno dei momenti fondamentali mnella
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non del tutto scemate nella irasformazione dallo stato assoluti-
stico, fedele, confessionale a quello agnostico e liberale (*). E cid
non soltanto nel campo circoserivibile alla « nomina » — e non
comungue alla « elezione » (*) dei Vescovi, ma anche nel set-
tore dell’atteggiamento che Ia Chiesa deve assumere nei confronti
delle varie confessioni religiose.

Ma a questo proposito, il senso, se non di uguaglianza giu-
ridica (*') quanto meno di tolleranza religiosa, legato alle con-
quiste della societa informata al pluralismo confessionale, ancora
non si scorge, come modernamente & concepito anche dalla Chie-
sa (%), e pertanto non pud parlarsi di libertas religiose in modo
pieno, de iure e de facto.

eveluzione del concetto stesso di diritto ecclesiastico e precisamente quello per cui
« si avvertiva nella dottrina la preoccupazione di giustificare Pingerenza del sovrano
in materia che le norme ecclesiastiche — di cui si cercava quindi di salvare almenc
formalmente la giuridicith — vietavano ai laici » (De Luca, Diritéo ecclesioatico ed
esperienze giuridica, cit., p. 54,

(%) Cir. D"Avack, Il problema storieo giuridico della Kberta religiosa, Roma
1966, p. 280 ss.

(®} Si deve notare, per una esatla comprensione delle tesi rosmimiane, che
la proposta di una partecipazione del clero e del popolo alla creazione di vescovi
non riguarda se mon il moments della «nomina», Per quanto concerne Po ele-
zione » non & ¢ mai messa in discussione la competenza esclusiva, insegnata da
sempre, del Pontefice Romano. Cfr., sul tema Posservazione, di Bowav1, Le Cinque
Piaghe di Antonio Rosmini e il Concilic di Trents, cit., in Riv. rosm., 1947 cit.,
p- 4, nota 43.

(*} Sul tema, per tutti FinoccHIaro, Uguaglionze giuridicn e fattore religioso,
cit., specie p. 148 sa. laddove, alla luce dell'ordinamento costituzionale italiano
vigente, precisa c¢he « di wvguaglianza giuridica in materia di religione si pud
parlare in due sensi diversi: avende riguarde alla rispettiva posiziene, nell’ordi-
pamento giuridico iteliane, di ciascuna confessione religiosa, ovvero avendo riguarde
all'sguaglianza dei singoli cittadini Fra loro » (p. 149).

(®*?) Cfr. D’Avack, Lo libertad religioss en el maogisterio actual de lo Iglesia
catolice, in Jus can., 1963, p. 365 ss.; GisMonol, Chiese e comunitd ecclesioli acai-
toliche nei recenii decreti conciliari, in Dir. eeel., 1965, p. 189 ss.; SpPINELLI,
Lo Chiess e lz libertd religiosa (relazione al Congresso diritto canonico 1970),
in Adreh, gier. 1969, 1.2, p. 3 ss. con amplissima bibliografia (p. 26 s3.) alla
quale si rimanda insieme a quella suggerita in DEr Grupice, Nosioni di diritte
canonieol?, eit., pp. 501-502,

Utilissime anche le relagioni di CasrErni, GoUTHIER, GorTa, PANIKKAR, VERENO,
Morri, Caracciore e Mancivi, in L'ermeneutica della libertd religiosa (Ath
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Tuttavia il giudizio d’assieme sulle opere esaminate e sull’at-
teggiamento del Rosmini del « primo momento » & positivo poiche
non solo si sono contestati gli aspetti deteriori e contingenti della
Chiesa a tutto favore del rilancio della Chiesa vera, non legata
ai tempi, eterna come il suo destino, ma si & tenacemente afferma-
to il valore della liberta pur asservendolo ai fini ascensivi della
Chiesa cattolica.

Pretendere da Rosmini anticipazioni che neppure il Concilio
Vaticano primo ha espresso dinanzi a tempi non maturi, significa
non apprezzare neppure quella capacita creativa e siimolante che,
nel rispetto e nella riscoperta della piu pura tradizione che « riposa
nella verita » (**), ha pur dato frutti considerevoli come nel caso
della rivendica al potere spirituale del diritto assoluto di nominare
i Vescovi (*%).

Accanto alla liberta della Chiesa si sestiene se non ancora la
liberta religiosa, certo la liberta della persona. Invero « nell’eccle-
sia del popolo di Dio, pur arrivando ad una comunione e concor-

Convegno Centro internaz. Studi umanistici e Istit, Studi filosofiei, Roma 7-12
gennaio 1968) a cura di Casterri, Roma 1963,

Per un commento aila dichiarazione INgnitatis Humange, si vedano Pavam,
WiLLEerAnDpS, DE Samepr, Hamer, CourtNey Murrar, Comncag e BenpIT, in
Lo liberté religicuse, Paris 1967 p. 47; per una prospettiva ecumenica cfr. Murray,
ScHILLEBEECKX, CaARILLO pE ArmomrNoz, LiBGE, in Lo liberté veligicuse, Paris
1065, p. 9 ss.

(*) «La tradizione riposa nella veritd, scorre e si gonfia, penetrata da quella,
¢ intante & tradizione in quante vi adersice e, aderendovi, 'assorbe e l'afida in
misura pit profonda ed in modo sempre piii consapevole ad ognuno che si proponga
di fare altrettanto ». {RascrEini, Il prircipio dialetiice nelly filosofia di A. Rosmini,
Milane 1961, p. 14).

(*) In Rosmini ¢i sono giz i presupposti ¢ le convinzioni appalesate dal
Concilio Vaticano secondo con queste parole: « .. per difendere, come & giusto, la
libertd della Chiesa, e per promuovere sempre piii adeguatamente ¢ speditamente il
bene dei fedeli, questo Sacrosante Comeilio fa voti che, per 'avvenire, alle Antoritd
eivili non sianc pid eoncessi diritti o privilegi di elezione, nomina, presentazione o
designazione all'ufficio episcopale. A quelle civili Autoritd poi che ora, im virtd
di una convenzione o di una consuetudine, godono dei suddeiti diritti o privilegi,
queste Sacrosante Sinedo, mentrc esprime riconoscenza e sincero apprezzamento per
T'assequio da loro dimostrato verso la Chiesa, rivolge viva preghiera, perchd, previe
intese con la Santa Sede, ad essi vogliano spontaneamente rinunziare » (Christus
Dominus, n. 20}
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porazione profondissima, la persona non perde la sua individuali-
ta e la sua coscienza personale, con cui & responsabile del bene e
del male che con Ia sua liberta compie » {*°).

Questo soggetto, libero con siffatta qualitd nonché « per le
sue caratteristiche intime e per i suoi bisogni essenziali, partecipa
e costituisce la societa » (*°) la quale poi, stanti gli elementi diffe-
renziali tra tali soggetti ovvero comuni, risulta, ad un linguaggio
metafisico, formata da « una parte interna e invisibile e una
parte esterna e visibile » (*').

Tragsportando questa visuale nella prospettiva socio-politica
del grande sacerdete (**), al di 1a di una Iiberta individuale, interna
ed invisibile, di figli di Dio, rimane Desigenza di una liberta piu
concretamente apprezzabile nel suo rapporto con il fenomeno reli-
gioso, fatto di sensazioni interiori ma anche di pratiche, esterne,
culturali, pubbliche che appunto meritano rispetto « quali espres-
sioni dello spirito umano e in omaggio alle liberta individua-
Li» (™).

(Questa liberta, spalancata a chi non sia nel eredo cattolico,
oltre che ai fedeli della Chiesa, meritevole di tutela, secondo i prin-
cipi di una regolamentazione paritaria nel trattamento delle con-
fessioni e dei eittadini, quando si estrinseca quale manifestazione
di pensiero e quale « idea religiosa in s& » (*""), nel Rosmini analiz-

(%) TRiva, Tematice teologica in Rosmini, cit., p. 288,

(*) Cucrurro, Morele e persona in Rosmini, Milsno 1967, p. 21.

(") Rosming, La societa e il suo fine, Napoli 1842, 1, cap. XIII, p. 84.

(*) Ancora uma testimonianza: « Nel Rovereteno il sacerdote aveva il prime
posto sul cittadino, il cattolico sullitaliano: Pattaccamento &l Papa mnon cieco,
non tale da impedirgll di mettere il dito su gqualcuno dei mali del papate e della
Chicsa, era pur sempre per lui il pit forte degli attaccamenti» (Jemoro, Gioberti
e Rosmini, in Antologie della critica storicz, a cora di Canooena, Torino 1960, p. 217).

(**) De Lucs, Diritto ecclesiastico & sentimento religivso, in Reecolte di scritti
in onore di A.C. Jemolo, I, 1, Milano 1963, p. 413.

{190y FivoccHIARG, Appunti in teme di vilipendio dells veligione dello
Stato e libere manifestezione del pensiere, in Raoceolia ult. cif.,, p. 557,

L’Autore si mostra contrario non in linea di principio alla tutela penale della
religione ma, precisa che «data lo preclamata indifferenza delle State, rela
tivamente alla religione che potranno professare i singoli e 1 gruppi sociali, sarebbe
contraddittorio affermare la legiitimita della morma pensle che pumisee i1 vili-
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zato, nel paladino della libertas Ecclesiae, non c’e; anche se in lui
& vivo il senso dell’uomo provvisto di « una dignita superiore a tut-
1 gli altri esseri» (') e della « ecclesia, comunita, societa di ori-
gine divina, a cui vengono chiamati e convocati tutti gli vomi-
ni » (1%) senza distinzione di religione.

Due grandi istanze del cattolicesimo contemporaneo, espresse
con decisione dal Coneilio Vaticano secondo, sono gia presenti in
Rosmini: « I'aggiornamento della Chiesa, pur nel rispetto delle
grandi verita iradizionali, e I'esigenze del dialogo ecumenico nel
riconoscimento dell’universalita della verita. Questa apertura al
dialogo col pensiero contemporaneo lo porta ad affrontare ripetu-
tamente il tema, che € centrale per tutta la cultura moderna e per
la fede cristiana : quello del valore, del significato della storia, e del
rapporto dei valori soprannaturali con i valori umani » (**). Ma
non & configurabile, in termini di evoluta dottrina, la questione
della liberta religiosa che « manifesta la sua vera dimensione e la
sua drammaticita per 'nomo religioso, che deve contemporanea-
mente salvaguardare la liberta individuale e la verita assoluta, op-
pure per I'nomo moderno che accanto all’amore per la liberta
conserva un senso esaite del bene grande della verita, specialmente.
delle verita supreme riguardanti il significato della vita umana,

tanto per gli individui come per le comunita » (**).

pendio dei principi, delle idee, ecc. di una determinata confessione religiosa »
(Io., op. cit., pp. 563-64). E cid anche se & vern e apprezzabile l'impegno dello
Stato per evitare quante possa offendere le atiese e le convinzioni della maggio-
ranza dei cittadind (in quests senso, pervenendo tra laltro a conclusioni men
condivise dal FinoccHIs®o, st esprime Cownsori, Il reato di vilipendio delln reli
gione cattolica, Milano 1957, p. 220).

(1) Cosi Sciacca, La filasofia morale in A, Rosmini, Milano 1958, p. 173 ove
dice anche « nell'vomo & la presenza del divine, cieé la presenza di cio che
costituisce la finalitd ultima di tutta Vattivitd degli esseri particolari »,

(W2) Riva, Tematica teologica in Resmini, cit., p. 285,

(193) PeLLEcRING, Il soprannaturale nella storia nel pensiero di A. Rosmini,
in Aui Convegno rosminiane (Milano 29.31 dicembre 1965) in Riv. rosm. 1967,
3.4, p. 348.

(™) Corompo, La Liberta religiosa, in Riv. del Clere, gingno 1965, p. 311.
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A questa tematica bisogna essere educati, anche all’interno
della Chiesa (**°) per cogliere tutta la suggestione e la importanza
della sua portata, che va oltre i contenuti della stessa liberta di
coscienza — non ignota, come si vedra, al Rosmini del « secondo
momento » —, per farsi « riguardo tanto ai diritti altrui quanto
ai propri doveri verso gli altri e verso il bene comune » (*%) poiché
suona « ingiuria alla persona umana e allo stesso ordine stabilito
da Dio agli esseri umani, se si nega ad essi il libero esercizio della
religione nella societd, una volta rispetiato 1’ordine pubblico
informato a giustizia » (*"). Siffatta libertd, in materia di reli-
gione, & davvero un diritto che il Concilio Vaticano secondo ha
suggellato (*®) a difesa di supremi valori, ed & patrimonio del
singolo di tanta forza da qualificare la comunita in cui il singolo
¢ inserifo e il grado di civilta raggiuntoe dallo Stato che, peraltro,
« nont ha competenza a giudicare sulla verita a sull’errore delle
coscienze degli nomini» (*%).

{195} 8i vedano in proposito le osservazioni di De Smepr, Les conséquences
pastorales de lz Déclaration, in La liberté religeuse, cit., p. 216 ss, ed ivi anche
quante si afferma circa una « éducation des citoyens et des autorités civiles 2
la liberté religense » (p. 226 ss.).

(196) Cosi la Dichiarazione sulla libertd religiosa, Christus Dominus, n. 7.

(*7y  Christus Dominus, n. 3.

(%) Sul punto Pavan, Le droit a lu liberté religeuse en ses éléments essentiels,
in Lg Liberté religeuse, cit.,, p. 149 ss.

('%) Seiveiey, La Chiess e la libertd religiosa, cit., p. 12,
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Caprroro IIT

LE ISTITUZIONI GIURIDICO-POLITICHE
DELLA MATURITA

Sommario: 1. La libertd religiosa nelle opere della maturita e I'apporto liberale. —
2. 1l fine della societd e Ya libertd religioss nella coerenza delle concezioni
ginridico-politiche. — 3. Le qualificazioni del Bosmini: presupposti e prospet.
tive per la libertd religiosa,

1. Il problema della liberta religiosa, che viene avvertito
e sofferto tanto intensamente gia dal Rosmini delle Cingue Piaghe
nel suo particolare aspetto di libertas Ecclesige, subisce un ap-
profondimento, in una diversa prospettiva, nell’« intricato nodo
rappresentato dagli scritti rosminiani lato sensu politici della piena
maturitd » (') e nelle opere giuridiche (?).

(1) TraNIELL0, Societd religiosa e societd civile in Resmini, cit., p. 247,

(2} Nel 1821 il Rosmini ided una grandiosa opera di diritto e politica, cui attese
negli anni 1822 e 1823 e poi nel 1826 e nel 1827.

Ce ne dii testimonianza uma lettera di don Albertino Bellenghi. Dopo avergli
comunicate di aver provato coriosith e interesse nella lettura del sne De civili im-
perio, continua: « Oserd io dirle che a si fatte ricerche e pensieri ho date anch'io
molte ore? Parendomi quanto difficile Ja cosa tanto necessaria, con molta attivith
ed attenzione ho letti i pitt gravi scrittori, proracciandomi di chiarire 2 me mede-
simo quelle idee prime e fondamentali onde nasce ogni teoria della societs eivile
ed ecclesiastica. Le carte a cui ho sffidato il frutte di questi studi ¢ pensieri forme-
ranpo, se mai mi riesca di pubblicarle, tre grossi volumi, che, nati alla doleesza e
alla pace, andrebbero forse come agnelli in mezzo ai lupi»: Epistolaric completo,
cit., p. 636.

Ne uscirone invece alenne particolari opere finite come la Filosofie del Diritto
e saggi per se stanti, come alcomi raccolti nel volume Filosofia delle Politica. Fu tra
il "38 e il ’42 che Rosmini portd a termine La societd e il suo fine che entrd a far
parte della Filosofie delle politice, e la Filosefie del diritte. Ecco la nota che ne
lascid nel Diario dei miei seritti (in Seritti autobiografici inedifi, a cura di CasTELLL,
Roma 1934, p. 293} « A Domedossola il 29 aprile 1838 ho cominciato a rifondere
I'apera intitelata ‘La societh e il suo fine'. .. 1841, 15 dicembre finito il Diritte in.
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Viene qui considerato il diritto della persona alla liberia
tout court nonché specificamente alla liberta di coscienza e, di
conseguenza alla stessa liberta religiosa, dato che «la religione &
riguardata da quelli che la professano come la piu preziosa e la
pilt importante di tutte le cose che si possiedono » (%).

Principio questo che tuttavia va inteso nella gia esaminata
dimensione ecclesiologica del Rosmini e nella gerarchia societaria
che rende non solo la societas civilis subordinata a quella teocratica
ma addirittura assorbita, seconde gli schemi di una unificazione
tra il momento spiritnale e la sfera statuale, appalesata inequivo-
cabilmente da un messaggio al Pontefice : « Ho difeso I'unione e
la mutua assistenza della Chiesa e lo Stato contro i separatisti, ne
ho mostrato il legittimo nesso, dichiarando che la prosperita tem-
porale, a cui lo Stato intende, deve essere considerata dai cristiani,
come un semplice mezzo alla felicita eterna, scopo finale delle
Chiese » (%).

A questa soggezione dell’autorita civile fa riscontro, sempre
nei confronti della Chiesa, quella di ogni uwomo in « quelle cose
che rignardano I’ordine religioso e morale » (*) ma con una di-
sponibilita alle direttive ecclesiastiche che esclude ogni concorso

dividnale & cominciato il Diritto sociale, 1824, 24 ottobre a Stresa: finito di scri-
vere il Diritto della societh domestica fino al 2 mov. .. ».

A testimonianza che Rosmini stesse lavorando ancora nel *26.27 intorno al.
Topera politica ¢i rimangono dclle leitere nel carteggio col Tommaseo. In una
lettera della fine del novembre 1827 secriveva a Rosmini « Attendete frattante di
lena voi alla restauraziome di questa filosofia diroccata. Credete a me: il vestro
libro di politica, senza la preparazione della filosofia, giungerehhe immaturo. I
fatti di cul moi stiam per essere testimoni, potrebbere modificare in parte, almeno,
il toweno dellopera vostzra ». B Rosmini rispondeva in una sua del 10 dicembre
1927 « Vai dite bene dicende che nom & il tempo di pubblicare il mio libze di
politica e che, sospendendo, io muterei in gran parte il modo della trattazione.
Ne son si convinto che ho in animo di seguire interamente il vostro consiglie. Pub.
blicherd prima de’ trattati filosofici... n. Da Crrieggio edite e inedito, a curz di
Missor1, II, cit., pp. 1%.21.

(*) Rosmini, Questioni politico religiose della giornata, Torino 1897, p, 72,

(%) Epistolario complets, cit., X, lettera n. 6336. Cfr., per un richiame GoMEz
pE Avata, Il nesgiurisdizionalismo liberale, cit, p. 107.

(5) Rosminy, Questtoni politico-religiose della glornata, cit., p. 17.
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effettivo, anche per le rex mixiae, da parte della fégolamentazione
statuale, si da non esserci dubbio circa la prospettazione di ogni
rapporto fra persone o fra enti, nel senso che pone la Chiesa al
vertice di una generale struttura che, se realizza ampiamente la
Libertas Ecclesiae, non giova a quella corrispondente dello Stato (®).

Il pensiero di Rosmini diviene, in tal modo, non solo de-
cisamente avverso ad ogni forma di esaltazione dello Stato e
quindi allo spirito che informa I'alta speculazione e la visione so-
ciale di Hegel (*), ma rifiuta anche schemi di rapporto fra Stato e
Chiesa, come quello consacrato dalla formula cavouriana che &

(*) Cosi Sarceoe (Relaciones entre la Iglesia vy el Estedo en el pensamiento
resminigno, cit., pp. 187-88) sintetizza le concezioni del Roveretane: « E1 Estade
depende.., de la Iglesia, en el sentide de que su antoridad no es abscluta ni suprema,
y de que el juicio sobre lo que es homesto y licito debe ser siempre formulade por
Is Iglesta. En buena teologia ¥ de acuerdo con los criterios de mds sano iusnaturalismo
clasico, como exactamente ohserva Rosmini, si surge la duda sobre la licitud o ili-
citud de una ley, es decir, sobre si es contraria 2 la ley divina y, por ende, injusta,
el juez supremo a resolver la cuestidn no es el Estado sino la Iglesia, a cuyas
decisiones debe someterse, Bien dice Rosmini que la teoriz de ia indipendencia de
la =ociedad civil respecto de la Iglesia es profundamente acatolica. Sobre las auntori-
dades bumanas, los reinos y los imperios, Dios, hecho Hombre, ha instituide uma
autoridad de origen verdaderamente divine y scbrenatural. Dios gobierna la Iglesia
y ésta esparce la luz de la justicia sobre las sociedades humanas, El esquema jerdar
quico en buena logica no ez olro que ésle: Ydos - Iglesia - Sociedades civiles n.

(7) SBerive CaraMELLA (Hegel e Rosmini, in Atti Congresso Internazionale Fi-
losofic Antonio Resmini, Stresa-Rovereto 20.26 luglio 1955, cit., pp. 5089%): « Ro-
smini ravvisd mella logica hegelinna gli estremi del soggettivisme e del raziona-
lismo panteistico e dello scetticismo e, anzitutte, de! nihilismo; i ravviso nel-
I'istessa formula fondamentale del panlogismo,.. e nella sua stessa sistematica teo.
logizzante. Critico severo, alla sinistrza dell’hegelismo, delle teorie marxiste, indicd
nella corrente di destra, che di fronte 2 lui assumeva in Germania T'insegna delle
idee conservatrici, un pericolo ancora pihr grave per la ‘libertd del filosofare® e per
la conerettezza dell'ontologia e della metodologia; e vi appuatd contro le armi della
pitt dialettica ironia». Su questi rilievi si fonda il contraste storico fra Hegel e
Rosmini, esaminrato da una serie di lavori che si aprowoe con Spaventa, Hegel con-
futato da Rosmni, 1853, in Do Socrate ¢ Hegel, Bari 1903, p. 151 ss. e si chin-
dono col recentissimo studio di Contrr, Parallelo fra Hegel e Rosmini, cit., pp, 3 ss.
e 149 ss, Cfr. anche GaLil, Giudizi di Rosmini su Hegel, in Atti Convegno Interno-
zionale Filosofia Antonio Resmini, cit., p. 699 ss.

Per uno studio della «liberth» in generale (e quindi, di riflesso, di quella
religiosa), mell’analisi comparata di Hegel e Rosmini, vedi Cristawni, Prospettive
rosminigne, Milano 1965, p. 87 ss.
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il vessillo del liberalismo ottocentesco e che, peraltro, evoca ispi-
razioni comuni anche al Rosmini. Invero, al Cavour « I'influenza
francese di Lamennais e di Lacordaire avrebbe ricordato cio che
il eristianesimo e la Chiesa hanno dato e possono dare, pur sul
piano temporale, al mondo, avrebbe ricordatoe che la Chiesa & isti-
tuzione troppo vitale per poter essere sradicata da un Paese cat-
tolico come il nostro, che in Italia il cattolicesimo & la base im-
prescindibile di ogni riforma spirituale, & il terreno arato su cui
bisogna gettare la buona semente » (®).

Col proposite ambizioso e fascinoso di rendere cattolico il
liberalismo e di rendere liberale il cattolicesimo, senza intae-
care la fedelta al dogma e alla Chiesa, nella convinzione (espressa
nell’operetta Des progrés de la Révolution et de la guerre contre
Uéglise) che alla Chiesa non nuoce la tolleranza delle varie opi-
nioni purche abbia la fiducia del popolo, il Lamennais chiara-
mente si dichiara favorevole alla seperaziene tra la Chiesa e lo
Stato poiché « en ce qui tient a la Religion, nous sommes persua-
dés qu’elle ne peut sa sauver et vivre que par la liberté, et que
sa liberté dépend de sa séparation d’aver I’Etat. Nous demandons,
par conséguence, cette séparation compléte, et la nécessité s’en
fait vraiment sentir en ce moment sons deux rapports principaux;
I'inseignement et la nomination des Evéques» (%).

A questi temi, cui il Rosmini si mostra gia tanto sensibile,
si aggiunge la considerazione della salus enimarum che afliora,

(?) Cosi Caruto, I separatismo cavouriono, in La legislazione ecclesiastica,
cit,, p. T4

(®} Tale il contenuto di una lettera del 30 marzo 1831 a l'abate (De Mazenod?)
in Correspondance, opere postume di LaMENNAIS, a cura di ForcUgs, Paris 1863,
p. 201, che prosegue: «sans liberté d’enseignement, gue deviendra la Foi? Et
g le gouvernement continue de nommer les Evéques, gue deviendra le Clergé? Que
deviendra I'Eglise? ... Tout se vend, et I’Episcopat sera vendu dans les bureanx
comme tout le reste. En politique, nous tenons en dehors de tous les partis pour
avoir le droit de dire également la verité & tous et pour que les choses de la terre
trop longtemps méléés a celles du ciel, n'associent plus celles-ci 3 leurs vicissitudes ».
Per una diffusione di questi principi in Italia efr. Gamsaro, Sulle orme del La-
mennats tn Itelia, Torine 1938.
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non dissociata dall’auspicio di una antentica liberta religiosa,
dalle parole di Tommaseo che reclama la separazione dei due Enti
poiché «il potere della Chiesa francamente separata da quello
dei re & la base tanto della liberta religiosa quanto della liberta
politica. Bisogna togliere Roma al Pontefice per restituire la
Chiesa a se stessa, cioe alla sua universalita; spogliare il Papa
significa donargli una invitta forma morale sui popoli tutti,
rigenerati da Cristo e uniti nell’'ubbidienza del Capo spiritua-

le » ().

I1 sensus Ecclesiae, 1’attaccamento senza riserve al Papa, la
concezione cosmica con ['epicentro in quella realta ecclesiale il
cui fine, « non & chiuso in essa ma & al di fuori di essa, & al
di fuori degli individui in essa riuniti » (*!), insomma il neo-
guelfismo (*?), che pure accomuna il Rosmini al Gioberti (**) anche
se le conclusioni son destinate a divergere, (**) non possono con-
durre il sacerdote di Rovereto a condividere le tesi liberaleggianti
sopra evocate anche se intrise di importanti e suggestivi elementi

di puro cristianesimo,

(19 Tommaseo, Rome et le Monde, prima trad. it., 1831, p. 37. In que-
st'opera st leggono espressioni altamente liberali, eppur eristiane, come quella zs-
condo cui il cristianesime ci rivela la vera uguaglianza con l'insegnarei l'origine ce-
mune, la comune redenzione, il comune fine della vita e il nascose fine degli in-
telletti » (p, 121). E nen & diflicile scorgere che argomenti, come quello richiamaton,
risalgone all’opera Dell’fralin, scritta a Firenze nel 1833 e rifinita ¢ pubblicata a
Parigi nel 1835 quando, appresse all'influenza de]l Lamennais si mischiavane pro-
paggini det Prineipi delle Scienze morale di Rosmini,

(11} Giacchi, La Chiess dopo il Concilio, cit., p. 7.

(12) In questo aspetto del Roveretano cfr. CarLoviNi, Il primato del neo.
gnelfismo rosminiano, in Afii Congresso Internazionale Filosofia Antonio Resmini
(Stresa.-Rovereto 20-26 luglio 1%55), 1, cit, p. 48l ss. e per quanto riguarda la
Filosofia della politica e la Filusofie del diritto, p. 485,

(") Cir. le belle note di Jemovo, Elemenii di diritto ecclesiastico, Firenze
1927, p. 220 ss. che delinea i punti di contatto, anzi di concordanza, nella forma-
zione e nelle opinioni, fra Rosmini e Gioherti.

(1%} Per uno studio della controversia cfr, TomMasgo, Il Rosmini e il Gis.
berti, in Studi critici, I, Venezia 1843, p. 159 ss.; GEntirk, Rosmini e Giobert,
cit., cap. IV; nonché La vita oi Antonio Roesmini seritta da un sacerdote delllsti-
tute delle Caritd, rivista e aggiornata da Rossi, cit., I1, p. 35 ss. e GIoBERTI, Pugine
scelte, a cura di Mewnzro, Milano 1922, p. XXIV,
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« Eppure il pensiero rosminiano non & estraneo ad una sensibi-
lizzazione in prospettiva liberale, ove questo termine venga assun-
to « in una latitudine assai estesa », poiché « appunto all’elasticitd
della qualifica liberale si devono molte delle controversie esegetiche
sulla dottrina politica del Rosmini » (**). Da qui una certa sim-
patia dei cattolici liberali dopo il 1878, fors’anche accresciuta
dalla avversione dei cattolici intransigenti ancor prima della ca-
duta dello Stato Pontificio.

Aperto alle sollecitazioni liberali, ma, nello stesso tempo,
fedele ai contenuti della restaurazione, nella prima meta dell’ot-
tocento il Rosmini non ebbe quel rilieve che ci si sarebbe potuto
aspettare, s1 da ostacolare ’aggancio tra il suo pensiero e il moto
risorgimentale (‘°), tanto che il Roveretano stesso riconobbe di
essere rimasto « quasi ancora sconosciuto » ('7).

Nonostante la forza delle formulazioni dottrinali, I'tmpo-
nente sistema scientifico, Pascendente esercitato su uomini del Ii-
vello di Manzoni fin dal 1826 (%), lo staglio della irripetibile per-

(15) Nell'avanzare questo rilievo GoneLvLa, Le filosofic del diritio secondo An.
tonio Roesmini, p. 13, rammenta che « mentre il Palhoeriés vede nel Rosmini una du-
plice personalita, cieé ‘le Liberal et homme de tradition’, personalita le quali pon
avrebbero frovata wna superiore conciliazione, il Croce, con il De Sanctis, pone
senz’aliro il Rosmini fra i seguaci della scuola liberale considerata neitammente di-
distinta dalla scuola democratica. Chi su tale questione disse una parela definitiva
fu il Gray il guale, rilevando giustamente che il Rosmini pone la perssna al centro
del suo sistema soctale, chiari in guale senso si possa parlare di un liberalismo del
Rosmini, liberalisme la cui particolare caratteristica & di essere ad un tempo, per
i suoi presupposti etici, anti-individualista ed anti-assolutista ».

(1%} Intess a mostrare la tiepida partecipazione rosminiana ai moti patriot-
tici, sono le pagine di Soranzo, La formozione e Io sviluppe del patricttismo di
Antonio Rosmini, cit., p. 277 ss. Utili osservazioni in Piremovoma, L'Unite d'tolis
nel pensiere politico e nell’azione diplomatica di 4. Rosmini, in Riv. rosm., 1961,
3, p. 161 ss,

(17) PasseriN 0'ENTREVES, La fortune del pensiero del Rosmini nella cultura
del Risorgimento, in Riv. rosm., 1962, 2-3, p. %1.

(18} Le ragioni dell'influenza subita dal Manzoni ad opera del Rosmini seno
analizzate da Ruggiero Bonghi che, nella premessa alle Lettere eritiche sulla lette.
ratura italiana, scrive: « tra le due nature eosi diverse per tanti rispetti, v'eran due
parti simili: una gran fidueia nel ragionare serrato ed una persuasione profonda
della veritd del cattolicesimo. 11 Manzoni perd sentiva nel Rosmini una patwra pra-
ticamente superiore alla sua; e questo suo sentimento si manifestava in un osse-
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-sonalita nella cultura del suo tempo (') nonché le intuizioni che
segnane un progresso inconfutabile, anche se misurato, nella de-
lineazione delle forme e dei modi di una pin moderna e libera
presenza della Chiesa nel mondo, il Rosmini rimase appannaggio
di una ristretta, anche se qualificata, élite.

Tale isolamento si protrasse anche dopo la pubblicazione
delle Cingue Piaghe, in quell’anno in cui tutto il nostro conti-
nente parve fremere ed esprimere « I'unica rivoluzione europea
che fin ad oggi conosce la storia » (**), e dopo che Pio IX, nel
luglio 1854, pronuncid ’atteso Dimittantur opera (**).

Eppure 'incidenza dell’opera rosminiana non tardo ad im-
porsi in tutto I'arco nazionale quanto meno nella generazione
successiva (**), influenzando personaggi quali Bonghi, Mamiani e
Pestalozza ed ottenendo favoreveli giudizi anche da vomini, de-
cisamente liberali, ¢ comunque non certo inclini alle ideologie e
ai programmi del Rosmini (*).

2. Alla luce delle considerazioni -svolte sul Rosmini e
sull’ambiente culturale in cui & storicamente collocato, si capisce

quio profondo e schietto» (Boweur, Perché la lefteratura ifeliana non siz popo-
lare in Italia®, Milano 1873, p. IX).

(19) Cfr. Gampare, Antonio Rosmini nelle culiura del sue tempo, in Riv.
rosm., 1955, 3-4, p. 162 ss.; Licava, Rapporti di Rosmini con la culture lombarda
dell'stiocento (1826-1855), in Atti convegne rosminieno, Milano 29-31 dicembre 1963,
in Riv. rosm., 1967, 3-d, p. 201 ss.; Traniesro, La tradizione resminiana nelle cul-
ture lombarda dells seconds meti dell’Ottocento, ibidem, p. 222 ss.

{(® La definizione de! 1848 & di Sacvaroroiii, Spiriti e figure del Risorgi.
mento, Firenze 1961, p. 237,

(21) 11 decreto Dimittamur & del 15 luglio 1854 ma escludeva le opere poli.
tiche Cinque Pigghe delln Chiese e la Costituzione, messe all'Indice, come & noto,
nel 184%. Pio IX aveva richiamato la causa a <2 e indetto nel 1850 la Congregazione
dell’Indice perché si pronumziasse sulle opere del Rosmini che non furono cen-
surate non essendovi in esse nrihil censura dignum. In tema efr, Grirr, I gindizio
di Pio IX sulle dottrine rosminiane, in Riv. resm., 1936, 1, p.

(2} Testimonianza, tra tante, della diffusione, geograficamente allargata, della
dottrina rosminiana, & il saggie di D1 Carwo, La filosofiz del Rosmini in Sicilis, in
Circolo ginridico, (Palermo), 1964, p. 5 ss. dellestraito,

(%) Cfr., per tutti Crocg, Storic d’Europa nel secols decimonono, Bari 1965,
p. 1 ss.
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come incorrerebbe in un grave errore di metodo chi, circoscriven-
doli ed estrirpandoli dal contesto in cui sono inseriti, cercasse di
interpretare separatamente quei passi rosminiani che parlano
espressamente di liberta religiosa, o meglio, di liberta di coscienza
in materia religiosa.

Tali passi, importanti anche al fine di ricostruire, sotto un
originale ma significativo angole prospettico, l'intera concezione
rosminiana dei rapporti tra Stato e Chiesa (**), sono davvero pochi
e rappresentano il punto terminale, specifico e puntuale di un
pensiero giuridico-politico e socio-religioso « uno e coerente » (*°),
che va inteso nella sua complessa « circolaritd » (*°).

Contro gli errori dei secoli immediatamente precedenti « la
critica rosminiana € acuta e penetrante nello sforzo di sollevare
la filosofia del diritto dal fatto utilitario all’idea ¢ alla norma
del giusto, dagli opportunismi della ragion di Stato alla catego-
ria degli imperativi etici » (**). Se questo & lo scopo della Filosofia
del diritto, opera della maturita basilare per lo studio della liberta
religiosa nel Rosmini, dalla lettura de La societé e il suo fine
scaturisce 1'impressione che il valore delle formulazioni politiche

(#*) La liberta religiosa ed il conseguente diritte & cosi importante per lec.
clesiasticista che la stessa materia che si designa come « storia ¢ sistema tra le relazioni
fra lo Stato e la Chiesa» fu conmsiderata sotto il profilo del « diritte del cittadino
ad un assetto di tali rapporti che tispecchi ¢ gurantisea innanzitutte la sua libertd
di fede» (De Luca, Diritto ecclesiastico ed esperienze giuridice, cit., p, 43 che
st riferisce a Rurring, Corso di diritte ecclesiostice, La Itbertd religiosa come diritto
pubblico subieitivo, cit., prefazione, p, XI,

(%) CaraMmeLLA, Il fondaomento speculative della concessione giuridico-politica
di Rosmini, in Atfi incontro resminiano - Belzano 1954, cit., p. 252. Cfr, anche
AMBROSETTI, La radice unitaria del pensiere politieo sociale in Rosmini, in Justitia,
1955, 1, p.

{2%) La «circolarita » & termine uscito felicemente dalla relaziome di CraAlx-
Ruy, Le personalisme d'Antonis Rosmini, cit., p. 101 =i, ed & cosi spiegata da
Bozzerri (Intervento, in Aiti Congressp Imternazionale Filosofia Antonie Rosmini,
Stresa-Rovereto 2026 Iuglic 19535, cit., p. 1I1B) « consiste nella connessione com.
plementare per cui ogni questione che si studia in HRosmini richiede necessaria-
mente di passare allo studio di tutte quante le altre qmestioni che egli tratta. Di
modo che la aoluzione di ogni singola questione rimane incompleta se non tiene
conto delle risposte ch’egli da a tutte le altre questioni ».

{?") GoneLLa, La filosofia del diritto secondo Awmtonio Rosmini, cit., p. 3.
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e giuridiche del Roveretano abbia il suo epicentro razionale e
sentimentale nella liberta riconosciuta alla persona di perseguire
il suo bene e di realizzarsi nel suo ordine (**). Quando la persona
¢ libera nel senso prospettate e la societa & « sostenuta dal cri-
stianesimo » (*) che insegna ad amare il bene perche & bene (*°),
allora il tutte si muove « per una spirale le cui rivoluzioni sempre
piu si allargano di maniera che il movimento cominci vicino al
centro, e si continui in spire del continuo maggiori, senza potersi
assegnare al loro ampliamento alcun limite necessario (*').

Perché questa armonia non cada in visioni utopiche occorre
bandire sia i movimenti settoriali incomposti che l'ordine statu-
tario finalizzato a se stesso, sicche la vera politica deve compren-
dere il movimento e 'ordine, il diritto e il fatto, il valore e 1 uti-
le, i quali tutti, insieme fusi, imprimono all’azione del singolo
e della comunita un dinamismo ordinato verso il bene. Questo &
« un bene ontologicamente inteso e metafisicamente fondato, che
fa si che tutte le azioni della nostra vita pratica e associata siano
volte ad esso, cioé organizzate secondo un ordine che lo stesso
bene proposto come fine designa » (**).

Nella dinamica descritta si manifesta « la sapienza politica
pratica » che «non consiste tanto nello stabilire di nuovo una

(3#) 11 conmseguimenta del proprie bene da parte dellindividwo, mon & in-
compatibile con la realizzazione del hene in generale da parte delle comunita,
sempre nella salvaguardia della libertda anche in prozpettiva religiosa, Cfr, Dm
Fuenmaxor, La libertad religiose v el bien comin temporal, in Jus canonicum,
1970, p. 286 se.

{(?*) Rosmini, Lo societd e il suo fine, cit.,, IV, cap. XVII, p. 246,

(%) Non & moralmente buono un essere che ama solo il propric bene o
piacere. Egli non ama il hene perché & hene, ma perché & il proprie, cice ama
se stesso, escludendo altri beni perché nen propri; e ¢id facende commette in.
ginstizian {Sciacca, Filosofie morale di Antonio Rosmini, Milane 1958, p. 118).

(1) RosmiNi, La societd e il suo fine, ecit., loe, ult. ecit.

(3?) RascHini, Spiritualité rosminiana e filosofia del diritto, in Riv. rosm.,,
1965, 3-4, p. 302 la quale prosegue: « Percid, non tanto la morale & sottesa alla
strutturazione ordinata della societa, ma, pit che la morale, & richiesto che si
tocchi quel piane da cui la stessa morale mutua le sue leggi di hene e di giusto:
poiché il bene e la giustizia sono qualeosa di pit che leggi o norme, ma lessere
stessa visto nel suo valore di ordine ».
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societa regolare, di che non viene il caso, ma nel dare ad una
societd gia stabilita con certe irregolarita, tal movimento, senza
ledere la giustizia, che aiutando la sua natural tendenza, la porti
a sempre piu regolarizzarsi » (*). Siccome poi il bene ultimo &
Dio, il fine supremo della societa e dell’organizzazione statuale (**)
& proprio quello di realizzare le condizioni piu adatte e favorevoli
perché la persoma raggiunga questa meta incommensurabile che
da il senso ultimo alla liberta eome tale e fornisce i eonfini, abis-
sali ed eterei ad un tempo, della liberta religiosa.

Tutta questa tematica, nella elaborazione rosminiana, ub-
bidisce a delle regole logiche ed espositive estremamente rigorose,
che appaiono in assonanza, peraltro, con il comportamento perfet-
tamente cristiano e radicalmente religioso dell'uomo (¥) e che

(33 Rosming, Filosofia del diritto, cit, I1, n. 2652, p. 604,

{#) Nella impostazione dottrinaria pitt recente si concede semmai che lo
Stato non impedisca 1z realizzazione dell’mdividue quale homo religiosus, ma
non si ammette pihl 'orientamento, non confessionale seltanto ma addirittura stru.
mentale verso l'erizzonte escatolegico, della compagime civile, Cir., tra tanti, Fe.
vELE, La liberta religiosa, cit., p. 107 ss.; Ip., Uguaglianze giuridica e libertd reli.
giosa, in Studi in memoria di Zanobini, Milano 1963, IV, p. 535 s.

La gzealizzazione di questo disimpegno statmale attua la eguaglianza, sancita
anche dall’art. 3 della Cestituzione, tra i cittadini. A questo proposite ai e dibat-
tuto se guesta norma possa estendersi a soggetti di dirtito diversi dalle persone
fisiche. Appajone contrari FinoccHisro, Ugunaglienze giuridice e fettore religiose,
cit,, pp. 84, 146 e 176; Io., dppunii in tema di vilipendio delle religione dello
Stato e libera manifestazione del pensiero, rit., 1, p, 541; Esrositoe, Uguaglionza
e giustizie nellart. 3 delle Costituzione fieliona, in La Costituzione itoliana, Seggl,
Padova 1939, p. 58; sono favoreveli AmorTH, La Costituzione italiona, Milano
1948, p. 64; BariLE, Associgzione, in Ene. dir., I, p. 842; Farzes, Cepacitd
(teoriz gemerale}, ibidem, VI, p. 13; Pavapiy, Eguaglionza (diritto costituzionale),
ibidem, XIV, p. 519; Rossano, L'eguaglionza giuridica nell’ordinamento costi-
tuzionale, Napoli 1966, p. 406 ss.; e, pur mutande successivamente opinione,
Lariccis, Principie costifusionale d’eguaglisnze e itutels pendle dei culii, in Arch.
giur., 1966, p. 117, In tal senso anche la sentenza Corte Cost., 23 marze 1966,
n. 25, in Giust. civ., 1966, III, p, 132,

{*%) La religiosita del Rosmini non conosce limiti nel semso che la si vuole
applicata ad ogni atte non sole proprio ma anche degli altri, cosi come ad ogmi
istituzione e alla stessa attivita politiea. Sul punto efr. Cozzi, Il fine dello Stato
secondo Antoniv Rosmini, Trieste 1931, p. 37 ss.

Per una riconduzione della attnalith del Rosmini a queste sue caratteristiche
interiori, capaci di imprimere alla vita un senso di alta dignita, vedi Scracca
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hanno certamente facilitato queste feconde scrittore a rivol-
gere il suo pensoso messaggio al « secolo XIX destinato dalla Prov-
videnza a ristabilire I'importanza dei principi veri, a farne cono-
scere all’avvenire la semplicita, la suprema importanza, I'incom-
parabile bellezza » (*%).

Pertanto i commentatori non hanno mancato di suggerire alcu-
ni criteri, indispensabili per affrontare il pensiero rosminiane (*'),
che non va esaminato per settori, cedendo alla tentazione di « fran-
tumare ossatura sistematica » (**), ma nella sua « totalita » (*),
onde evitare di non cogliere le numerose colleganze, 1’autenticita
dell’Autore e il senso profondo delle tesi elaborate. E ¢io molto pin
& valido per le opere giuridico-politiche ove lo svolgimento e mag-
giormente esposto all’influenza esteriore nella concomitante at-
tenzione, alle ispirazioni rivoluzionarie del '89, ai contenuti del
liberalismo giusdizionalista e all’impegno conservatore della Re-
staurazione, di quanto avvenga nel campo strettamente specu-
lativo, ancorato a idee cardine, quali quella dell’essere, che
paiono indefettibili e fortemente cementatrici (*°).

{Interpretezioni rosminiane, Milano 1958, p. 15) il quale osserva perspicuamente
che « Rosmini ‘essenziale’, oggi & ‘attuale’: attuale, non ‘di meoda’: cid che &
attuale & perenne, quel che & ‘di moda’ & transitorio e caduco ».

(**) RosmiNi, Filosofie del diritte, cit, 1, p, 9.

(") Tra tanti ZoLo, di euwi si vuol ricordare Non confordere ma distin-
guere, in Testimonianze, 1963, p. 124 ss.; Libertd, non privileg, ibidem, 1963,
p. 185 ss.; Il personalisme rosminiano, Brescia 1963. Clr, anche Messingo, in
Civilia eattolica, 19 settembre 1964, pp. 57475 e PrrronE, I lustitia, genmaio-
marzo 1965, pp. 148.149 che esprimone Ttiserve sulluitimo Javore del citato
Autore.

Un gindizio pinitosto negativo, con una certa partecipazione emativa, da
Brunerro, in Riv. Rosm., T, 1966, pp. 28-36. Alla conclusione, perd, dopo aver
ricordate «l'abuse del linguaggio sofisticato ¢ astratto.. che stona e maledetlamente
infastidisce », agginnge « Tnltavia non neghiamo i meriti di questo lavozo che &
ampio e circostanziato per largomente preso a trattare» (op. o, p. 36).

{3%) Zowo, Il personalismo rosminignoe, cit., p. 21

(3} Per un invite alla considerazione non frammentaria ma «di tutte il
pensiero » &i Rosmini, cfr. Provant, Siudi politici, Roma, IV, p. 396 ss.
(" E iwpossibile indicare la letteratura completa per monografie o sol-
tanto per spunti, relativa alla compattezza della speculazione rosminiana nonché
al coordinamento tra le tesi successivamentie elaborate nel campo ginridico-politico.
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Tenendo per vero che Rosmini, « se non & conosciuto ed
affrontato tutto intero, poco o nulla rivela dello spirito dei suoi
scritti politici e giuridici », poiché « lo spirito di quegli scritti, in-
fatti, & dominato da preoccupazioni che non si esauriscono nella
Politica e nella Giuridica » (*'), Iinterprete dovra « sollecitare il
testo mel suol momenti privilegiati, nelle sue segrete immedia-
tezze, nei suoi contenuti pint ricchi e fecondi» e al tempo stesso
non « prescindere da una paziente ricerca che sappia tener conto
della complessita sinfonica del sistema » (*2).

Avvertimenti, quelli suggeriti, pienamente convincenti non
solo se si affronta lo studio delle concezioni socio-politiche resminia-
ne (*) ma anche se si limita I'indagine alla persona, il cui concet-
to, pur nella sua immutabilita, & continuamente arricchito da una
serie di collegamenti necessitati dall’applicazione stessa del prin-
cipio personalistico (*).

Sieche, in coerenza con . tall osservazioni di metodo, la ricer-
ca specifica sul problema della liberta religiosa emergente dalla
produzione di natura giuridico-politica, non sara avulsa dalla
visione globale del sisterna rosminiano, da penetrare con strumenti
deduttivi ed induttivi insieme, volti a cogliere I'ideale ed il reale
in quella sintesi per cui la speculazione rosminiana & contem-

Per quest'ultime momento rosminiano st rimanda segnatamente a Sciacca, Il pen.
siero gluridico.politico di 4. Rosmini, Firenze 1962, che fornisce ampia biblio-
grafia (p. 7 ss.).

(*) Provani, La teodicee sociale di Rosmini, Padova 1957, p. 4.

(4) Cosi Zovo, N personalismo rosminians, cit., p. 22.

(**) «Le fonti de! pensiero politico resminionc non sono nella sola medita.
zione sulla funzione e sul funzionamento deila sorieta civile; non solamente na-
sceno piu lontano come quelle di ogni compiuta visione politica, ma nascono da
riflessioni che, all’origine, somo prive di vesst con la meditazione politica stret-
lamente intesa; inconsapevoimente, creane, scoprono (uei messi con l'interessarsi al
destine intere dellindividuo umano » (Plovant, Le teodicea sociele di Rosmini,
cit.,, p. 258). Cir, anche AmeroserTI, Le roadice unitarin del pensiers politico.
socivle in Rosmini, in Atfi inconire rosminiane {Bolzano 1954) cit., p. 165 ss.

(¥ Cfr. le entusiastiche annotazioni di Caroerassi, Il diritte secondo Ro-
smini, c¢it., p. 321 ss.
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poraneamente provvista del carattere dell’« unita » e della « to-
talita » ().

3. Biografi e studiosi del Rosmini sono pressoché unani-
mi nel riconoscere, come una delle autentiche vocazioni del Ro-
smini giovane (*) fosse « quella per gli studi di scienze poli-
tiche » (*").

La genesi del pensiero politico di Antonic Rosmini & for-
temente sovrastata da un grande fatto storico, la Rivoluzione
francese, e non & possibile acquistare una visione completa ed una
conoscenza illuminata delle opere giuridiche e politiche della
maiuritd, senza collocarle su questo sfonde (**) che consente di

(3%y Cfr. Veronest, Unitd e totalitds nel sistema rosminigno, in Riv. rosm.,
1925, 4, p. 241 ss,

(“6) Sulla giovinezza di Rosmini e la sua formazione, Mancint, I giowane
Rosmini, I, cit.,, p. 13 sa.

(¥} Sorari, Rosmini inedito, La formaszione del persicro politice, Torinoe
1938, ripubblicato in Sovari, Studi resminieni, a cura di Provani, Milano 1957,
pp. 77 ss. e 137 ss.; Gray, Imtroduzione a RosMmiNI Sereati, Progetti di Costitu-
zione, Edizione Nazionale, opere edite ed inedite, Milano 1952, p. IX.

() Cfr. Sciscca, Tematice del pensiero politicogiuridice di A. Rosmini,
cit.,, in Riv. rosm., 1962, 2.3, p. 247. Rosmini stesso in una meditazione giovanile,
vosl 8i esprime. « E la vista delle presenti cose pubbliche, che fa plangere 1 veri
amict dell’'uvomo, hastevolmente di cid couvinee gqualunque disappassionate. Avve-
gnaché uno spirite di irrequnietezza agita le menti e si chiama pensare filosofico:
e una brama di scuotere ogni superiore imperio eccitare alla ribellione e si mno-
mina amore di libertd e odio ai tiranni; e mentre nel fondo degli uomini agisce
un amor di se stessi, una bramosia di nome, un'aviditi di comandare ed une
sdegno di ubbidire, nelle parole s'intnona e si vanta uno affetto agli uwomini, una
carita di patria o di nazione un'ira generosa contro gli wuwsurpateri e un disio
di rivendicare i diritti di npatura. E se i fatti a questi grandi parlari corrispen.
dano basta por l'occhio alla francese riveluzione e a tutti gli altri sconvelgi-
menti avvenuti depe quella. E i fAwmi di sangue umano di cui si & veduta
maechiare tutta I'Enropa e le scissure mortali tra padre e figlio, fratelle e fra-
tello, sposa & marito messe per la casa: e Je tirannie meze dei pik forti e le
barharie dei soldati senza [reno e ogni vincolo pill sacro infranto... cd infine morti
sotto il ferro i prineipi di quella anarchia, e al sedarsi delle cose vista la ne-
cessitd di muovo ordine pubblico, ritornato passo passe il primjere reggimento
di uno solo, che si pretendeva ingiusto e prescelto fra ogni altro pgoverno da
quella stessa gente che per sovvertirlo aveva scompigliato I'Enrepa e colle sue
mant aveva trucidate il re..»: da Nicota, in Introduzione ai Suggi di seienza
politica di Anionio Rosmini, scritti inediti, Torino, 1933, pp. XXILXXIII.
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distinguere l'influsso contingente e sporadico dalle incidenze co-
stanti e decisamente qualificanti il pensatore e la sua opera.

Per quanto riguarda i problemi della politica e del diritto,
il Rosmini, che mai aveva in iofo abiurato alle sollecitazioni con-
servatrici, consacrate, sul piano politico europeo, dalla Restaura-
zione, si trovava di fronte, ridotti all’essenziale o esasperati, 1 moti-
vi che, attraverso il giusnaturalismo e I'tlluminismo, avevano poz-
tato appunto all’esplosione della Rivoluzione francese. Invero
« come nel Rosmini filosofo si sente una reazione nuova di una
incontrollabile, inalterabile fede cattolica, al contatio con la filo-
sofia dell'ultimo settecento, cosi in Rosmini politico appaiono rea-
zioni, che non hanno precedenti, del giovane aristocratico al
contatto con certe conquiste della Rivoluzione che non sono piu
cancellabili: i cittadini che rivendicano il diritto di disporre
della loro sorte, subentrati ai sudditi, il superamento della mo-
narchia assoluta, il principio di nazionalitd che cancella il vin-
colo della soggezione al comune sovrano tale per diritto di na-
scita » (*). -

Gli eventi del 1789 erano stati capaci di insegnare che al di
sopra di ogni codificazione vi sono i diritti della persona, inalie-
nabili e incoercibili, « extra-sociali e derivanti soltanto dalla
persona stessa », come dice il Rosmini, « naturali, innati, razio-
nali, fondamento di quelli giuridici, politici e sociali », che tra-
scendono pur contemporaneamente immanendovi « come quelli
che costituiscono 'anima di giustizia e lo stimolo a formulazioni
giuridiche sempre pin adeguate » (*°).

Pertanto « come & necessario che il Governo abbia sott’oc-
chio la topografia del paese governato, cosl non & men necessario
o meno importante ch’egli possegga una carta topografica ... del

(¥) Jemoro, Moderati, riformisti e ocattolici libereli, in Seritti wvoari di
storia religiose e civile, scelii e ordinati da MarcleiTa Brogrie, Milane 1965,
p.- 423.

(5" Scracca, Tematica del pensiero politico.giuridico di A. Rosmind, cit.,
p. 248
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cuore umano» (*!). La natura umana deve realizzarsi virtual-
mente quale « prima pietra dell’edificio sociale » (*!); infatti
«quanto v’e¢ di civile nella societa, non & che un accidente
sopraggiunto a quanto avvi di naturale nell’'uomo » perché «la
societa civile mai non cesso d’essere naturale: il cittadino non
cessd d’essere uomo » (*°).

Astraendo da quanto la Rivoluzione francese aveva laica-
mente costruito sull’'uomo, inteso come cittadino (**), e ricupe-
rando all'nomo una dimensione piti « naturale » e « personale »,
il Rosmini compone in unita i vari elementi e le varie facolta

(°1) Iovers «non & il cuore umans una regione meno vasta di qualsiasi
impero, pitt difficile cosa & il viaggiarlo, e pin ancora farme la triangolizzazione »
" (RosMmint, La societd e il suo fine, cit., p. 422).

(*?) Cfr. Bessero BEL¥l, « La prima pieira dell’edificio socizle » secondo
Antonio  Rosmini, in Atti incontro resminiano (Bolzane 1954), eit, p. 199 as

« Le esigenze maturali, debilamente soddisfatte, conducons all’attuazione del
fine umano, non soltanto di un bene particolare. In quest’orizzonte, i singoli beni
possono soddisfate esigenze particolari, ma non formare oggetie del fine della so-
cietd, se non in quanto sono assumibili nel bene nmano, consentanei a tuite le
esigenze della nalmra umana. Non si tratta di un’aritmetica di piaceri, per cal
colare quei beni che pessono soddisfare T'una o laltra esigenza, ma di quell'snico
bene che riassume tutti gli altri e che ha come wisultate megli anmimi non gia
Tattuazione di un piacere qualsiasi, per quanio elevato, ina piutteste l'zppaoga.
mente che appartiene all’intera natura, ossia alla totalita dcll’essere umane quando
siane soddisfatte le istanze della virtli {adesione volontaria secondo Yantorita del
vere) ¢ quelle dell'approvazione interna, della quiete e della soddisfazione della
cosvienza: elementi endemonologici che si aggiungono necessariamente alla viren,
« prima pietra » dell’edificio szeciale (elr. Rosnaaini, Filosofin dellu politica, Milano
1839, p. 164). Di qui ha inizio l'affermazione persenale ossia della persona come
sintesi ultima e vertice di quella totalita » (Sancrprisne, Il pensiero politico di
Haller e Rosmini, cit., p. 213).

(3?) Rosmivi, La societd e il suo fine, cit., p. 298.

(5%) A proposito di questa visione laica che investe il singolo e l'intera com.
pagine sociale SavvaTommLri, Chiesa e Stafs delle Rivoluzione frencese ed oggi,
Firenze 1935, p. 4, dice: «la rivoluzione francese coneluse per la prima volta
nella storia dell’Enropa eristiana, la laicizzazione completa dello Stato e della
vita pubblica: essa realizzo, per la prima volta dal tempo di Costantino, la sze-
parazione completa, integrale della Chiesa dallo Stato ».

Sulla laicita impressa dagli eventi frabcesi agli ordinamenii di molte na
zioni e sulla sua differenziazione dal laicismo, oltre le opere richiamate in MoL-
TENI, Autonomiac dells Chiesa e intervento dello State nells omministrozione dei
benefici ecclesiastici, cit., p. 48-49, si vedano Emoner, Latvisme, in Dictionn.
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umane, sia in sede di diritto che di fatto. Sul piano fattuale le
facolta si intersecano e armonizzano vicendevolmente cosl da ap-
parire inscindibili in una salda unita. L’uomo & metafisicamente
la risultante di questa unione di fatto de « i vari principi di azio-
ne », di questo « nesso fisico » che & anche « nesso di potenza » (*).
Ad essi corrisponde poi una colleganza morale, di diritto, che da

apologétique de lo fui cutholiqued, Parls 1924, 1767 ss.; WeiLn, Storia dell’iden
leica in Francie nel secole XIX Bari 1937 p. 7 st.; Rivero, La netion juridique
de laicité, in Recueil Dalloz {chron), 1949, I, p. 137 ss.; Graccur, Lo State
laico. Formazione e sviluppe dell'ides e delle sue attunzioni, eit., p. 3 ss.; De
Naurots, Le concept de lairité dans le Droit publigue franceis, in Recueil de
I'deedemie de législution, Touluse 1951, 1, p. 98 ss.: Simacent, Libertd reli-
giesa e rilevanse civile dellordinemento canonico, cit, p. 196 se., ma specialmente
per una applicazione al concetto di libertd, p. 228 ss.: FinoccHisre, Uguaglion.
ze¢ giuridice e fenomeno religioso, cit., p. 99 sz.; Baver, Leicité XXéme sidele,
Paris 1957, p. % ss.; TroTaRAS, Lz notion de laicité dans le Droit de PEglise
catholique et de PErat vépublicain, Paris 1961, p. 132 ss.; DE Lacarpe, Adlle
origini dello spirito leico, Bresela 1961, p. 5 ss.; De Luca, Diritto ecclesiastico
e senitmento religiose, cit.,, p. 111 ss.; MireloTTA Brocrio, Le quelificazione
giuridica delle relazioni fro lo Stato italiono e lu Chiesa cattolica, in Arch. giur,
1963, p. 53 ss.; Morra, Laicismo, in Noviss. dig. it., Torino 1963, p. 437 ss.;
PerroNcELLY, Lz econfessionalitd dello State del punto di vista civile, in Rev,
espafi. der. Can., 1964, p. 721 ss.; DE Luca, Le gquolifica dello Staio in materia
religiosa, cit., p. 325 ss.; GUErzoxi, Note preliminari per une studio dellz [nicita
dello Stato sotte il profile giuridico, in Arch. giur.,, 1967, p. 61 s:.; SpiNELLL
Il principio della laicita dello Steto alle luee dei documenti del Concilio Vati
cane II, in Problem: e prospettive in temn di rapporti tre Stato e Chiesa, Modena
1968, p. 5 ss.; Jemoro, Premesse ai rapporti tra Chiesa e Stato?, Milane 1969,
p. 3% ss. e 139 ss.; Owipa, Ugnaglionze e liberts religiosa nel separatismo statu-
nitense, cit., p. 1 se.

Per il problema nclla prospettiva della Jliberta religiosa ofr. anche FEpELE, La
liberta religiosa, cit., p. 75 ss.; Bon VavLsassiNs, Sulla religione delle Stato, in
Studi in onore di E. Crese, I, Milano 1968, p. 255 sa.; Guaccui, Lo State e la
liberzd religiosa, in Libertd dells Chiese e trasformazione della societd, (Juaderno
di Justitie, n. 16, Boma 1966, p. 40 ss.; DAvack, Il problema storico-giuridice
della libertd religioss, cit. p. 144 ss.; Ir, Confessionisme, in Ene. dir., Milano
1661, p. 929 ss. cui g rinvia anche per la letteratura. Infine per una giustificazione
dells norma concordataria relativa a Roma nell’ordinmmento vigente, GRAZIANI,
Il carattere sacro di Roma, cit, p. 7% ss., mentre per uma tiratiazione teologica
della tematiea relativa alla laicita e al confessionismo di Stato Privoznig, Prin.
cipis Status « Catholici » et Stotus « Laici » in controversiis theologicis recensio-
ribus, Roma 1968,, p. 2138,

(55} Rosmini, Antropelogia a servizio della scienza morale, Napoli 1849, IV,
cap. VII, art. 2, p. 310.
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vita al « principio di azione oggettiva » {*) al quale si conformano
deontologicamente tutti gli altri principi attivi, nel rispetto di una
scala di valori che registra « una superiorita di diritto della per-
sona sopra tutte le altre potenze della natura umana » ().

Ove, poi, in questo suo esprimersi personale, 1'nomo, in-
clinato alla natura che gli é propria, da origine o estensione a
« quella unione che si stringe fra piu individui a fine di con-
seguire un dato bene » (**), la meta ultima di questa societa-civile
« nont pud essere altro che un bene proprio dell'uomo, 'appaga-
mento morale dell’animo » (**) e la realizzazione globale del prin-
cipio di personalitd e dei valori che, prima della reviviscenza
astiosa e disordinata del '89 francese, erano stati proposti respon-
sabilmente dal cristianesimo.

Proprio sulla scorta della dotirina evangelica « stabilita
Vuguaglianze di destinazione per tutti gli uomini, veniva con cid
asstcurata a ciascuno certa porzione di Liberia, la quale non potea
essere tocca né violata dagli altri, e né pure da una societa, qual-
sivoglia ella fosse. Ora chi ben considera facilmente si avvede che
questa uguaglianze e questa libertd cristiana € il pin saldo fon-
damento su cui si reggono le societa moderne, e quello che
le rende legittime e sante » (%)

(36) Diflusamente sull’argoments Rossivi, Antropologia e servizio dellz scien-
z¢ morale, eit,, IV, cap. VII, art. 1, p. 310,

() Quecsta supezioritd si traduce in una capaciti operativa suprema (Ro-
sming, Filosofia del Diritto, 1, n. 61, p. 153}, sorretta dalla intellizenza che rende
I'nomo responsabile degli atti che compie (ibidem, I, cap. II, art. II, p. M) e
totalmente « persona » (ibidem, I, cap, I, p. 88).

(*®) Rosmini, Introduzione alla filosofia, Parte 1, n. 55, Casale, 1830, p. 98.

(**) Rosmini, Intreduzione alla filosofia, cit., p. 2984. Cfr, anche Filosofia
delle politice, Milano 1839, p. XII, ove nell'appagamento, politico e meorale in-
sieme, si fa risiedere il « vero beme umano ».

In argomento si legga FaccHi, Antonic Rosmini e lu questione del fine dells
societd civile, in At incontre rosminians (Bolzanoe 1954), p. 294 s,

(%%} Rosmini, Le societd e il suo fine, cvit., p. 290, Per una ricapitolazione
de! procedimento razionale che per affermare la libertéa mmove dal concetto di
persona e dalla sua triplice attivita intellettiva, morale e di amore, ofr, Gag.
€ANo, Libertd. Sua base e suoi Lmiti in A. Rosmini, Isola del Liri, 1946, pp. 22,
27, 33, 40,
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La liberta della persona emerge in tal modo come il ful-
cro attorno al quale gravitano la morale e la politica rosminiana,
Nel Seggio sul comunismo e sul socialismo (*') questa viene se-
gnalata come «il pit desiderabile bene dell'nmana vita e della
sociale, siccome la radice e la generatrice da tutti gli altri beni.
Infatti totti i divitii di cui I'uomo, o come individuo, o come
membro della societd, pud essere investito, si riducono alla liberta ...
come dunque i beni sono altrettanti diritti; o ad altrettanti diritti
danno occasione, cosi tutti i beni si riducono alla liberta » ().

La proclamazione di questi valori su cui poggia l'impalca-
tura sociale e la visione giuridica del Rosmini non attenua tutta-
via la polemica vivacementie sostenuta -dal Roveretano contro
le deformazioni dei progressisti ad oltranza e le tesi giacobine
che avevano accomunato nel loro odio cieco e feroce la Chiesa
cattolica, la Monarchia e 'ordine politico-sociale dell’Ancien Ré
gime, realta spirituali e storiche alle quali Rosmini era legato
profondamente per tradizione familiare e per educazione (%).

(%) Questo hreve saggio comparve per la prima volta insieme a guelli sulla
statistice sulle definizione delle ricchesza, sui divertimenti pubblici, nella seconda
edizione della Filosofie della Politiea (1858). Quest’ultima si presentd come saggio
Della sommariz cagione per la quaele stanne o rovinane le umane societd nel 1837
e come Lo societd ed il suo fine nel 1839. Ed il Pogliani, a Milano appunts nel
183% pubblicd questi due lavori riuniti nella prima edizione della Filosofia delia
Politica,

{2} Cfr. Cavcemit, Lo Lbertd nel pensiero di Antenio Rosmini, cit., p. 249,
ove si riperta e commenta il passo rosminiano.

Rosmini rigetta il sisterna socialista-comunista poiché « il comunismo disco.
nosee la matura umana considerandola dal latoe materiale scltanto; percié esso
nega la libertd dell'nomo e mira a istaurare uno Stato in cui Pindividue nen
accampa aleun diritte e non v'3, conseguentemente, ombra di libertd sociali, civili
e politiche... il sistema del comunisme sarebbe la forma rmonastica senza le
spirite. Togliendo i due fondamentali divitti della liherta e della proprieta, esclude
I'nomo dallessers se stesso e dalle cose, creando due classi in antitesi tra loro
dei governantl & dei governali: quelli possono disporre di tutti e di tuite, questi
aon hanno nulla ¢ di nulla dispongono ». Cesi BrunELvo, Problematicn pelitico-
socizle nel pensiere di Antomic Rosmini, in Aifi incontre rosminiano ({Bolzano
1954}, p. 232. Cir. Passert Prenont, e eritica di Anfonio Rosmini o Comu-
nismo, in Riv. rosm., 1962, 2.3, p. 313 ss.

(¢%) Amprosertl (Universalité e inserzione storice nells concezione del di-
ritte i Rosmini, in Riv. Rosm. 1962, 2.3, p. 123), riassume, cercando di disporle
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Anche avvenimenti politici come i moti del 1821 in Spagna,
a Napoli e in Piemonte ebbero un’influenza non trascurabile, cosi
come le tensioni unitarie dell’« anno dei portenti », e rivelarono
al Rosmini «il profondo malessere, il malcontento diffuso, 1'ir-
requietudine degli spiriti, pericolosa per la conservazione dell’or-
dine religioso e politico esistente ch’egli voleva riformato, miglio-
rato, non sconvolto » ().

In questa cornice, senza ombra di dubbio, si inserisce la flui-
da trama del pensiero giuridico e politico di Antonio Rosmini, at-
tento e partecipe, a volte con intenti polemici, piui spesso con re-
more prudenziali, ma sempre pit con « uno sforzo ricostrut-
tore » (%),

Il riconoscimento di questa duttilitd responsabile, cosi come
la individuazione di un possibilismo culturale del Rosmini per al-
cuni, anche fondamentali, principi della rivoluzione del 1789
non sono tuttavia, a nostro gindizio, sufficienti a presentare
I'uomo e il pensatore come dominato o quanto meno condizionato
dalle istanze dirette della sua epoca.

I contatti con personalita liberali come Cavour, la difesa
della proprieta privata (*) e della rappresentanza proporzionale,

in schema, le dotirine eontro le quali ebbe a urtare Rosmini: « Prima di tutto
nna concezione astratta del diritto: il Giusmaturalisme e I'Tlluminisme avevano
ridato veramente il diritte ad una formula, la quale & era vuotata di riferimenti
storici, istituzionali, seciali ed era veramente assunta come forma, prodetta uni-
camente dalla ragione, identificantesi con la legge dello Stato. L'altra posizione
era quclla di un convenzionalismo sociale: i vincoli sociali, la sccietd, i prineipi,
U'essenza di questa era una costruzione, una creazione dell'uomo, Infine wna con-
cezione politica, non universale del diritto; contrariamente zlla grande tradizione
che risaliva dall’antichitd classica fino a Tommaso d’Aquine, a Dante e a Vico,
il diritto non era unm erilerio soatanziale ma una forza sociale posta e sostenuta
dalla societdh prevalente, dalle State ». '

{**) BSorsgri, op. cit., p. T7.

(%5} AMpROSETTI, op. eft,, p. 124. Invece, sccondo Zown, Il personalismo
rosminiano, cit.,, p. 214, n, 11, le tesi pur suvggestive dell’Autore nen sembrano
« confortate dalla lettcra né dallo spirite delle tesi politico giuridiche di Resmini ».
Nessun argomento & perd avanzato da Zolo a sostegno della sua obiezione.

(%) Cfr., tra ghi altri contributi sul tema BonarEpz, Persorta e proprietd, in
Atti incontro rosminizno {Bolzano 1934), p. 221 ss.; Comsmni, Il concetto di pro-
prietd nel diritto e mella politica di 4. Rosmini, ibidem, p. 256 ss.
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i numerosi riferimenti ai politici inglesi, la sua simpatia per la
esperienza politica americana e lo studio di Tocqueville e di
Chateaubriand (') hanno indotto una certa critica a parziali ed
affrettate definizioni.

I tentativi di qualificare in modo assorbente, se non esausti-
vo, il pensiero politico rosminiano sono stati vari e non ispirati a
concordanza di vedute. In questa prospettiva vanno considerati
particolarmente alcuni ormai noti giudizi (*®) che intendono, sen-
za troppe titubanze o riserve, classificare il Rosmini come un l-
berale. ' ' ' S

Queste definizioni piuttosto superficiali, date sulla scorta di
una sommaria conoscenza delle fonti, cosi come altre (%), pit felici,
ma pur sempre tendenti ad inquadramenti in schemi rigidi, aprio-
risticamente fissati, sono in un certo modo superate dal gindizio di
chi, dopo aver individuato gli elementi caratterizzanti il libe-
ralismo cattolico, conclude che «il cattolicesimo liberale & un
cattolicesimo che, con maggiore o minore convinzione, ricono-
sce sue alcune esigenze del liberalismo, ma nen esiste un cattolice-
sismo liberale di Rosmini » (). Ed ancora, « se il liberalismo catto-
lico & un Iiberalismo disposto ad adottare valori che appartengo-
no al cattolicesimo, non esiste un liberalismo cattolico rosmi-
niano » (™). N

{%7) Cir. Bancieriany, Il pensiere politico di Haller e Rosmini, cit,, p. 152

(*%y Dk Rusciero, Storiz del liberalismo europeo, Bari 1925, p. 331, defi-
nisce Rosmini « un estremista del moderatismo », per poi {ep. eit., p. 332) acco.
munarle ai maoderati antort di un « decuriato liberalismo ». SavLvatoreLLl, fI pen-
siero politico italiano dol 1700 ol 1870, Torino 1948, p, 226 dice avere il pen-
siere rosminiano « contatti impertanti cel pensiero liberale ». Inoltre « L'ideale
della secietd civile tracciato da Resmini pud ben definirs liberale » (op. eiz., p. 233).

(%®) Vedasi, in direzione diversa, la polemica Caviglione Bozzetti: BozzeT-
11, Rosmini e il liberalismo, in Rosmini nell'ultimo eritica di Ausonic Franchi,
Firenze 1918, pp. 51.114; Cavicrionz, Rosmini non & liberale?, in Riv. Rosmi-
niang, 1918, pp. 172.222; In., Rosmini & neoguelfo?, ibidem, pp. 223-234.

(") Provami, La teodices sociale di Rosmini, p. 258

1} Provari, op. uli. cit., loc. wlt. cit. Avverte il TrawiELLo, Societd refis
glosa e societd civile in Rosmini, cit., p. 278, che « 'aver conerctizzato 1'idea di
glustizia, cui la societd civile & chiamata a conformarsi, nell'idea di rispetto asso-
lute della liberti e delle finalitz individuwali » avrebbe indotte il Picvani a de-
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1 I . . * . .

Per il Rosmini non si tratterebbe di « sintesi concettuali da
creare, di conciliazioni ideali da promuovere: & lo stesso cristia-
nesimo, in particolare il cristianesimo cattolico (libero dagli impe-
dimenti derivanti dal determinismo della concezione luterana della
grazia attuale) che reca in sé esigenze fondamentalmente liberali,
pit o meno chiaramente avvertite dall’affinarsi della coscien-
za politica europea » (™).

Del resto « se ¢’¢ una sintesi in Rosmini non & quella ambita
o promossa fra forze eterogenee, fra tradizione cattolica e raziona-
lismo illuministico, bensi quella fra consapevolezza antica del va-
lore integralmente esauriente del cattolicesimo e rinnovantesi fi-
ducia in esso : la sintesi necessaria & quella capace di metiere in evi-
denza questo rinnovamento, razionalmente smentendo tutte le obie-
zioni ed opposizioni » {¥). Ma codesto liberalismo attribuito al Ro-
smini non va considerato nell’angustia dei profili storico-politici,
bensi collocato nell’orizzonte di cultura e di azione che ha consen-
tito al Rosmini, « attraverse un lungo processo di maturazione teo-
rica, di sfuggire alle secche del cattolicesimo sociale a sfondo teo-
eratico, che a lungo andare avrebbe segnato la cultura cattolica ot-
tocentesca » (™). E ¢id per « il senso profondo delle distinzioni con--
cettuali che era il retaggio della sua visione filosofico-teologica,
I'attenzione costante alla varieta degli aspetti istituzionali, che era
la conseguenza della sua lunga meditazione giuridico-politica, e so-
pattutto la sua concezione della religione, lontana dalle vaghe re-
finire Rosmini come liberale.. sia pure di un liberalismo « che non appartiene
ad un tempo politico: appartiene ad una nnova dimensione del cattolicesime,
nella sua visuale filesofica, teologiva, ascetica e morale: & un fenomeno incom-
prensibile alla sola wvalutazione storico.politica ».

Fer un collegamento di questa impostazione « liberale » del Rosmini con
opposti intendimenti della « liberta » cofr. Monanno, Antonie Resmini e il comu-
nisme, in Riv. resminigna, 1937, p. 99 ss. )

(*2) Ancora Piovani, ep. ulr. cit., p. 258.

(") Piwvani, eop. cit., p. 259, Anche Amerostiri, Universelitéa e inserzione
storica nella concezione del diritto di Rosmini, cil, p. 122 ss., pur cercando di
inserire il pensiero giuridico rosminiano nel swo contesto storico, evita una volta
per tutte facili ¢ superficiali classificazioni e tende invece ad una rieerca sulle

letture rosminiane per individuare eventnali influenze o matrici.
(") TramiELLo, Societd 7eligioss e societd civile in Rosmini, cit., p. 279.
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ligiosita sociali romantiche, ¢ sempre attenta al valore individuale
della esperienza religiosa » (™°).

Questi cenni sulla genesi e i motivi del pensiero politico e giu-
ridico di Antonio Rosmini sono per se stessi sufficienti, pur senza
contravvenire all’economia dell’indagine prefissataci, a formulare
una puntualizzazione. Il Rosmini, del resto in aderenza ad un tem-
peramento e ad una capacita critica rivelata prepotentemente an-
che in eta giovanile ("), dimostra che ’ambiente culturale pud
caratterizzare un tempo e stimeolare 'uomo, ma non compromettere
lo studioso, forzando le direttrici di svolgimento del suo pensiero.
Anche per la concezione della liberta religiosa, questa annotazione
appare fondata se si riflette che Rosmini seppe attingere pin alla
tradizione dei padri che alle nuove idee post-rivoluzionarie.

Nella ricerca della liberta religiosa il Rosmini, pur addivenen-
do a conelusioni di certo non coincidenti con i parametri della pari-
ta confessionale e della uguaglianza tra i1 subditi legum, oggi consa-
crate nella carta costituzionale di quella Italia che pur vagheggio
unita nella luce cristiana ('), non si lascid sedurre acriticamente
dalle tesi francesi e dalle formule liberaleggianti, convinto che «il
cittadino dee-servire all’'uomeo, e non questo a quello: la societa é
propriamente il mezzo, e gli individui sono il fine » (**). Sicché,
proprio per una valorizzazione di questa liberta in materia di fede,
Rosmini volle riscoprire la « persona », che & realtd ancora pin
perfetta di quanto non sia I'« individuo », e su questa fondare la

(75) TRANIELLO, op. cit., loc. ult. eit.

() Ne di un saggio, particolarmente utile ai mostri fini, Gray, Introdu.
zione, cit, p. XI as

(77} Sull'ertusiasmo di Rosmini per l'unita nazionale si vedano, a propo-
sito degli avvenimenii del 1848, Soranzo, La jormazisne e lo sviluppo del pa-
tricttismo in Antonic Rosmini, cit., p. 296 ss.; Picnonewy, L'unitd d'ftelic nel
pensiero politico di A. Rosmini, cit,, p. 165, Utili riferimenti anche in Mariani,
Rosmuni net rapporti della cancellerie austrioce, in Riv. rosm., 1962, 2.3, p. 300
ss.; Nicora, Olire Uindipendenza e Uunitd: lides prime di Rosmini per un welide
Risorgimento: la roppresentanze tolole delle persone e del diritti redli, ibidem,
p- 310 ss.; Sarti, I problemo del Risorgimente itnliano ed dAntonio Rosmini,
ibidem, p. 323 sa.

(78) Rosmini, Filosofiz del diritio, cit., IT, m. 1660,
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gostruzione giuridico-politica che caratterizza il « secondo momen-
to » della nostra indagine e che si manifesta come problema « non
di socializzare la persona, ma di personalizzare la societa » (™).

Nel perseguire questo suo intento, speculativo e pratico in-
sieme, Rosmini, nen diversamente da « quando si impegna nella
azione, sembra in qualche modo estraneo alle contingenze : la sua
voce scende dall’alto e qualcosa resta sempre di peculiare in ogni
sua presa di posizione, che lo isola dalle correnti ideologiche pre-
valenti, influenzate o meno dalle premesse rivoluzionarie, conser-
vatrici o progressiste, unitarie o federaliste » (%°).

Con questo distacco il sacerdote di Rovereto affronta ed enun-
cia « la filosofia politica-sociale, che fa parte delle scienze deonto-
logiche, occupa 'ultimo posto nella gerarchia delle scienze filoso-
fiche concepita dal Rosmini, presuppone tutte le altre e presenta
il grado pin alto di complessitd » (**). Con questo distacco, e con
I'atteggiamento spirituale che presiede alla produzione politica e
giuridica (*), il Rosmini si sofferma anche sulla liberta religiosa
mostrando come 'originalita e la novita della sua posizione sta,
paradossalmente, nell’avere riproposto con rigorosa consapevolez-
za, nella sua inesauribile perennita, il discorso amtico e nuove
della tradizione cattolica (*).

(™) Questo & il problema che il Roveretano «in polemica con il colletti.
vismo socialista, eontro cui, prima del Manifesto di Marx, scrisse il Saggio sul
Comaunisme e il Socialismo, che ne fa uno dei primi critici pin acuti ed intran:
sigenti » sollevd auspicando una « societdi di persone, che reciprocamente si aiu-
tano a realizzare ciascuna il suo fine personale, e non il luogo dove si anoni-
mizzano » {Scircca, Tematica del pensiero politico-giuridice di 4. Rosmini, cit.,
p. 253).

(80} PassemN 0’Entrives, Le fortuns del pensiere del Rosmini nelle culture
del Risorgimento, cit, p. 98: « Il programma rosminiane & un monde a s&, pur
avendo econtorni abbastanza precisi, pur giungendo a concretissime, talora anzi
troppo conczete, quast pedantesche enuneiazioni sul terreno politico-costituzionale ».

(1) Gaiii, Quel che & vivo del pensiern politico-sociale del Rosmini, in
Aiti incontro rosminiano (Belzane 1954), cit., p. 307.

(32) Provani, op. cit, p. 259,

{8) Tranierio, op. ult. cit., p. 248, sostiene che « l'affermazions largamente
valida e da molte parti ripetuta, della originalita del pemsiero politico rosmi.
niane, mon deve perd far trasenrare i messi profondi che lo collegane a certe
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E a ben vedere Rosmini « seppe trarre con universalita di
vedute e con estrema sagacia d’ingegno, questo campo cosi arduo »
e seppe dimostrare aliresi « come la prassi empirica brancoli nelle
tenebre, senza la guida di una mente teoricamente acuta; e come
la mente del filosofo puro, anzi del puro metafisico, non rifugga
dalla considerazione di problemi apparentemente troppo terreni e
particolari, anche se le pregiudiziali metafisiche finiscono, pur
troppo, per fargli costruire, sul terreno della realta storica contin-
gente, mirabili ma evanescenti chatequx en Espagne» (*).

tradizioni di pensiero.. 5i pud ormai sostenere — continua — che il pensiero
politico rosminiano della maturithd si cenfiguri come un tentative cosciente e con-
dotto con grande apertura culturale, di vivificare una tradizione pginsnaturalistica
(che si & vista ginngers al pensatore di Rovereto tanie attraverso fonti sei e
settecentesche} mediante 1'accoglimento di elementi che possono dirsi brevemente
di natura storicistica ».

{#) Tale la chiusa di Faccui1, Antonic Rosmini e la questione del fine della
socigtdé civile, in Atti inconiro rosminisno (Bolzano 1934}, eit, p. 298.



o CaritoLo IV

LA PERSONA, IL DIRITTO, LA SOCIETA

Sommsr1o+--La persona come comgiunzione speculativa e sintesi concettvale del-
t'essere ¢ del diritte. — 2, L’intelletto, la volontd e il sentimento come attivisme,
supremazia e liberta della persona. — 3. La societa quale dimensione esisten-
giale e finale della persona, Critica al perlettismo. — 4. La dialettica Stato-indi-
viduo nel diritto extraseciale della liberta religiosa,

1. Se « l'idea dell’essere — come presenza di Dio nell’atto
del nostro pensare — rappresenta il fondamento e il principio
della gnoseologia rosminiana, la persone — nei suoi caratteri me-
tafisici di singolarita conquiste e trascendenze — costituisce il
fondamento e principio della morale, della filosofia del diritio
e della filosofia del grande Roveretano, e dunque il perno sul
quale si incentra tutto il suo pensiero filosofico, che riprende e
sviluppa i motivi dell’interiorisimo agostiniano specie per quanto
riguarda D'izinerarium (hominis} ad Deum » ().

I1 diritto, infatti, inteso quale coordinamento ohiettivo delle
azioni possibili fra pia soggeiti, secondo un principio etico, che le
determina, esclundendone "impedimento » (*) suppone « primiera-
mente una persona, un autore delle proprie azioni » e perché « un

(1) Avvertendo tulta la portata del personalismo rosminiano, Pozzo, Persons
e socielé nel pensiero resminigno, in Atii congresso filosofic Antonio Rosmini (Stre-
sa.Rovereto 20026 luglie 1935), II, cit, p. 1005, sottolinea come «tale accento
interioristico colpiste lo studioss, in particolare quando egli si soffermi ad in.
dagare e riflettere intormo alla sempre viva atlualityi della problematica politico-
soctale di Resmini ».

{2} Questa definizione di Der VeccH1o, Lezioni di filosofin del diritte®, Mi.
lano 1953, p. 218, ricalea fedelmente quella proposta dal Rosmini: «una fa.
colth di operare cid che piace, protetta dalla legge morale, che ne ingiunge ad
altri il rispetto » (Rosmivi, Filosofie del diriito, I, p. 130).
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essere si possa dire autore delle sue azioni, bisogna che sia egli
quegli che la fa: questo egli esiste solo se conosce e se vuole: in
breve se & una persona » (*).

In un’epoca in cui il diritto naturale subisce un declino a tutto
vantaggio dell’affermarsi dell’idea storica, e che «uscita dalla
grande crisi della Rivoluzione francese », & « rivolta a restaurare
la societd in genere dalla grande lacerazione subita » (*), Rosmini
rilancia, quale ipostasi anche della concezione del diritto, il coa-
cetto di persona, riqualificando, con opportune distinzioni, quello
parallelo d’individuo (°). La persona ¢ «l'elemento pitt sublime
e culminante dell’'uomo » (°) e, nella distinzione operata tra esseri
senzienti ed esseri intelligenti, essa appave quale soggetto dina-
micamente personificato, in opposizione al mero soggetto istitu-
tivo staticamente isolato nella propria aseita (7).

Mentre I'individuo & un sistema chiuso nel superamento del
quale, attraverso un accostamento all’essere, alla razionalita, alla
legge e al bene, si diventa persona, quest’ultima si pone come una
conquista che apre la via al valore della liberta, anche nella sua
applicazione alla sfera religiosa, e consente la formulazione e 1’or-
ganizzazione sub specie juris della societa (®). Senza persona non

(%) Bosmu, Filosofie del diritto, I, p. 129.

(*) D1 Carro, Il diritio nel pensiere di A. Rosmini, in Circolo giuridico
(Palerma), 1935, p. 6.

(*) In questa prospettiva vanno intese le parole di Carocrassi, Il diritin
secondo Rosmini, cit., p. 239: « ora il singolare & che in tutta 1'azione e la sua storia,
n tutte il conereto e la storia del concreto, dove le speculazioni che partivano
dal concreto non riuscivamo piih a trovare l'individue, Rosmini trova 1individue.
I tutto del suo pensiere & qui, che l'individue & persona, E tutto il problema
del diritto per lui sta racchiuso nel concetto di persona. Chiarire questo econ
cetto & chiarire il suo pensiero ginridico ».

(%) Rosmini, Filosofie del diritto, cit., 11, p, 13.

() Cfr. gli svolgimenti sul tema in Rosmini, Filosofia del diritto, cit.,
II, p. 120,

(!) La problematica giuridica in Rosmini ha delle chiare aperture extra
hominem, mel senso di wna visione del diritte viva nella struttura sociale, ma
non per questo il conccite vero, e gid compiuto, di diritto perde la sua colloca-
zione in interiore homine. 11 diritto, scrive Bescuin (La comunicazione delle
persone nella filosofie di A. Rosmini, Milane, 1964, p. 164), & « una entitd
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ha pertanto senso, nella costruzione rosminiana, la societes e, pri-
ma ancora, lo fus e se « la persona & attivita suprema per natura
sua, egli & manifesto che si deve trovare nelle alire persone il do-
vere morale corrispondente di non lederla, di non fare pure un
pensiero, un tentativo volto ad offenderla o sottometterla »; percié
« la persona ha nella sua natura stessa tutti i costitutivi del diritto:
essa & dunque il diritto sussistente, I'essenza del diritto » (°).
Come si vede, « definizione di persona e definizione di
diritto coincidono » (*°) ed entrambi questi concetti traggono
luce dal presupposto fondante I'intera speculazione rosminia-
na, Iidea dell’essere, che & ricca di implicazioni anche nel cam-
po giuridico-politico dove si realizza la tutela della persona
poiche essa, giusta le intuizioni di sant’Agostino, « deriva la
sua dignita dalla infinita dignitd dell’ente » (). Non incrina
I'esattezza del nostro rilievo il convincimento che la concilia-
zione tra il personalismo e la teoria dell’essere ideale si mostra
come «1il ‘capo delle tempeste’ per una interpretazione coerente
di tutto il sistema rosminiano e della sua intuizione centrale » e che

ideale e roorale, come il davere; non & legato a circostanze materiali, Anzi chi
e oppresso dalla vicolenza, mentre viene calpestata la sua dignitd, vede brillare
in maniera pia fulgida i swoi diritti, che risiedono nella sua intimitd, la quale
& la vera fonte del suo valore intangibile. Trionfa proprio guande il disprezzo
per lui e Ja violenza contro di lui raggiungone il culmine. Dobbiamo dunque
cercare la sorgente del diritte ncll'interno dell'vome, dove risiede anche la fonte
del dovere ».

() Rosmini, Filesofia del diritte, 1, n. 52, p. 225. Sul puntoe cfr. La Via,
Le jonduzione rosminione delle pratica, in Atti incontro rosminigne {Bolzano
1954), cit., p. 109 ss.

(%) GongLra, La fllosofia del diritto seconds Antonio Rosmini, cit., p. 99.
E stato ben precisato che «la persona & il diritto connaturato formale, la natura
umsna, compenetrante la persona, costitvisce 1 diritti connaturati materiali. In.
fatti, intorno alla persona che @ il diritto sussistente, si trova la sfera della
natura che non & la persona ma & ‘ntimamente legata e subordinata ad essa in
quanto la persoma ha il polere morale e fisico di imperare sui principt attivi
inferiori ¢he somo principi della natura; la sfera naturale, ciod dei diritti con-
paturati materiali sard la sfera delineata dalla signoria della persona umana sulla
natura umana » (GoNELLA, Il pensiero giuridico di Rosmini, in Antonio Roesmini
nel primo centenario della morte, cit, p. 93,

(")} Gonerna, Le filosofie del diritto secondo Antonio Resmini, cit., loc

ult, cit.
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«qui la teoria del dover essere, la deontologia, si stacca dalla
teoria dell’essere, e ha la sua base in una ideologia. Sul piano mo-
rale e politico, il concetto della persona si pone di fronte a quello
della societa, come poteve, diritto e facolta che V'individue rivendica
nell’organizzazione dello Stato e, staccandosi da ogni presupposto
metafisico, si presenta come una ideologia politica » (*%). Al propo-
sito basta osservare con la pin antorevole dotirina come la « teoria
rosminiana dell’essere ideale non & ideologia e logica (o almeno non
& solo questo) ma ¢ ontologia e metafisica, anzi di esse & 1’aspetto
pit significativo, originale e profondo » (*%).

Lo schema dell'essere unitrinitario consente anche di spie-
gare il collegamento operato dal Rosmini tra diritto e morale (**).
Le tre forme dell’essere, nella loro distinzione, appalesano in ogni
specifico ambito la necessita fisica dell’essere reale, quella logica
dell’essere ideale e quella etica dell’essere morale (*°).

Dovendo poi classificare la necessita che fonda I'obbligazione
giuridiea, il Roveretano, rinunciando ad una qualificazione di ca-
rattere fisico che finirebbe con 'accostare il diritto ai concetti di
forza e di economia, opta per la necessita etice, presentando cosi
il diritto come fenomeno di natura essenzialmente morale (*¢). La

{12} Cosi, in una comunicazione congressuale Lavioss, Le ideologie politiche
nellopere di A. Rosmini, cit, pp. 824.25,

{(*¥) «Be cosi non fosse — prosesue Sciicca, Il pensiere filasofico di An.
tonio Rosmini, cit, p. 30 — avrebbe le sue fondate ragiomi, anche se parzial-
mente, la interpretazione kantiano-idealistica di un Rosmini prenccupate solo del
problema del conoscere come gindicare e della ricerca di un elemento formale
a priori, costitutivo della oggettivitd del conoscere stesso o del gindizio ».

(™ TIn ordine alla « dipendenza » del diritte dalla morale & interessante
nolare la connessiome intercorrents tra la visione rosminianma, toita flosofica e le
teorie logico-giuridiche del Krisew, Teoriz generale del Diritto e delle Stato, trad.
da Corra e Treves, Milano 1932, p. 111 ss.

(**) Rifacendost alla triplice distinzione del Roveretamo, mella sua interpre-
tazione tidealistica, il Gentile & pervenuto alla conclusione che «la vera concre-
tezza, diremo moi, del conoscere mnon sta nel pura astratto conoscere, ma nella
tuoralitd del conoscere; e d'altra parle, la vera concretezza della natura, o del
l'ordine fisice delle sussistenze, come dice il Rosmini, sta nella loro merale spi.
ritualizzazione » {GENTILE, ! fondamenti dells Filosofia del diritto ed altri scrit-
t12, Roma 1923, p. 142,

(14) Per Rosmini il diritte costituisce un’entitd etico-endemonslogica (eco-
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negazione dell’eticiti della obbligazione giuridica provocherebbe la
non comprensione di una componente primaria poiche « I’elemento
giuridico del dovere s’innesta sulla radice morale e a questa invisi-
bilmente si attacca » (*%).

Smentire la tipologia etica dell’obbligazione giuridica & at-
teggiamento risolventesi nel rifiuto della nozione stessa di dovere,
dal momento che « ogni dovere & per noi essenzialmente etico » (**)
e l'obbligazione e un fatto totalmente morale, intollerante di defor-
mazioni qualificatorie in senso diverso.

La correlazione tra la sfera morale e 1'obbligazione de qua
¢ compenetrata dunque da un concetto del diritto che s’aggan-
cia all’atmosfera etica caratterizzante ’opera rosminiana (*°) e ri-
capitola tutta una speculazione, al di la del diritio, nella persona e
dell’essere (*%).

L’appunto e in linea con le nostre direttrici d'indagine
che confortano la tesi primaria secondo la quale, sia nella speeifica
considerazione del diritto, sia nella generale intuizione dell’essere,
il fulero del personalismo affiora in tutta la forza di esaltazione
della persona, e quindi della figura umana, quale il eristianesimo
da sempre ha proposto e difeso.

Invero «il dover essere della personalita € la ragione del
divenire storico, del progresso e della civilta. Ma la persona non e

nemisca) peiché morale ed economia coesistono nel diritto (Filosofie del diritio,
ed. 1841, pp. 26, 44, 138) cosi come nella persona che & la base del diritts
(ibidem, n. 49, p. 224 e n. 1745 p. 582). Infatii la facoltd giuridica & di
patura endemonologico-morale e la scienza giuridica & una scienza distinta ed in-
termedia fra l'etica e l'endemonclogia (ibidem, p. 27).

{17y Rosmini, Filosofia del diritto, cit, p. 170.

{18} La tesi & enunciata ¢ dimostrata nella Filosofia del diritto, cit, p. 2T.

(1%} Per una considerazione d’assieme ofr., Goweria, Le filosofic del diritto
seeonde Antonio Rosmini, cit., p, 137 ss.; CHiaxTELLA, Ftica e diritto in Rosmini,
in Riz. rosm., 1965, 2, p. 89 ss,

(*%) Per tutti tipete D1 Carto, I diritto nel pensiere di A. Rosmini, cit.,
p 26: «la filosofia giuridica per Rosmini non si pud disimpegnare, non & con-
cepibile avulsa dall’ordine universale, in cui itnvece riemira come parte integrante.
L'idea dell’essere & il fondamento, il presupposte prime. La presenza dell'essera
al pensiero & la rocea sulla gquale Rosmini costruisce »,
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solo, nella concezione cristiana, il centro e il movente della storia,
ma anche e soprattutio il punte di interferenza tra la natura e
Dio e quindi la possibilita di un passaggio dal temporaneo al-
’eterno, dal finito all’infinito » (*). Ed anche sotto questo aspetto
I"'uomo deve essere oggetto di studio, sicché « la storia non sard
una vana curiosita » () e la filosofia potra forgiare il vero
« miglioramento di noi stessi » (**} prendendo I’abbrive appunto dal
nucleo fondamentale di una speculazione filosofica e politica ma,
prima ancora, altamente religiosa e tutta spirituale.

{2!) Nel farc questo rilievo Garni, Studi rosminigni, Padova 1957, p. 111,
non ha mancato di puntualizzare che «il Rosmini si & oceupato del problema
della persoma piii mel secondo che nel primo senso, e se n't occupato conforme-
mente al suo consueto modo di trattare i problemi, risalende ai principi delle
cose e lasciandone in ombra gli aspetti sccondari e subordinati. I1 Rosmini npel-
TYAntropologiz in servizio della morale (n, 832) definisce 1a persona: ‘un individue
sostanziale intellicente in quanto contiene un principio attive, supremo, ed in-
comunicabile’ e nella Teosofic: ‘una relazione sussistente’ (n. 903) »,

(22) Rosminy, Saggio sull’unité  dell'educszione, in Opuscoli filosofiei, 1,
Milano 1827, p. 276.

{¥) Rosmini, Iniroduzione alls filosofie. Come si posseno condurre gl
studi della Filosofis (ed. naz), 2, p. 30%. Ancora «una filosofia la quale non
tenda al miglioramento dell’'uomo & vana» (op. ulf. cit, p. 301); «ed oseremo
anche dire di piti: essa & falsa (se non tende a migliorare oomo), poichd la
verita migliora sempre 'uwomo » (op. ult. cit., loe. ult. cit.). Nel Saggio sull'Unita
dell’ Educazione, cit,, p. 280, il Roveretape rileva che la filosofia senza la stosia
« diventa cosl secca, cosi gratuita, cosi lontana dalle forze di un ingegno ancor
nuovo, che non pud ch'essere ricevuta sterilimente dalla memoria, e giacere in
essa come un penose ingombre, ovvero come un semenzsio di dubbi e di inquie.
tudini interminabili a quello spirite che cerchi di fecondare da 82 medesimo
quelle verita, alle gquali gli uomini non sono mai ginnti se non trapassando
per le veritd intermedie, e spesso per tutto lo smisurate campo degli errori e
det sogni.

Sui compiti e gli obiettivi della storia e della filosofia la letteratura & estesa,
anche se non sempre profonda. Cosi come quella sul tunolo del Rosmini « sto-
rico» o « filosefo n. 8i ricordeno solo i recenti contributi di Piemontese, Rosmi-
ni come storice della filosofie, in Riv. rosm., 1969, 3, p. 167 ss. ¢ Pionovoxi, Fi.
Insofia e storia delle filosofie in Rosmini, ibidem, p, 180 as. il quale, rilevande
come olire che al miglioraments dell'nomo la filesofia {non diversamente dalla
storia) debba tendere alla veritd, comchiude: « sovrana & soltanto la Verita, come
principio del filosofare, € solo al smo servizio la filosofia & libera. Ma Fonore di
quesie servizio richiede che si abbiano i titeli in regola per appartenere al
‘Bisterna  della Veritd’. Altrimenti, con livrea o senza livrea, si & sofisti, non
filosofi; manipolatori, non amici della veritd » (op. cit., p. 185).



La liberti religiosa in Rosmini 113

Il ricupero della « persona » e dell’« womo », alla luce della
tradizione piti genuinamente cattolica, consente al Rosmini di fo-
calizzare e strutturare il tema del rapporio fra uomo-cittadino e
uomo fout court, senza aderire alle spaccature delle Declaration des
droits de Uhomme et du citoyen e raccogliere la tesi di un ancora-
mento dei valori giuridici e politici dell’individuo alla sola sua
incardinazione nello Stato (**). In tanto I'uomo, nella sua natura

(). La dotirina razionalistica del secolo XVIII, partendo dalla riscoperta
dell’esistenza di uno stato di natura anteriore allo stato sociale, nel quale ogni
ueme aveva propri diritti maturali innati, inaliepabili e imprescrittibili, affexrma
il piene e necessario rispetto di questi diriti da parte delle Stato. Questo &
il dogma fondamentale di Rousseau (Contrar sociel, IV, ¢. 11 pel quale «si
Jon recherche en quoi consiste précisément le plus grand bien de tous, qui doit
étre la fin de tout systéme de legislation, on trouvera qu'il se réduit  ces deux
objets principaux, la liberté et I'czalité » {Contrat sociel, I, ¢. 6). Su questa base
lo Stato ideale si pone in maniera lale che « chacun, s'unissant a tous, nobéisse
pourtant qu’d lui méme et reste anssi libre gqu'anparavant » (ibidem, lac. ult. cit.)
e che l'incarnazione della « ragione » in uno Stato ispirasse alla « ragiome » tutte
le sue leggi.

Di questi diritti dell'momse inviolabili & traccia anche nella nostra Castito-
zione italiana, allorquande all’art. 2 dichiara che «la repubblica riconesce.. &
diritti invielabili dell'nome sia come singelo, sia nelle formazioni sociali ove si
svolge la sua personalith ».

Nell'impossibiliti di riprodurre la letteratura sconfinata sull’argomento, si
rammentano, tra le opere pil significative: Gieekr, Giovenni Althusius e Io
sviluppo storico delle teorie politiche giusnaturalistiche, 1880, tr. it., Torime 1943;
Kernsen, Das Ferhdlinis von Staat und Recht im Lichte der Erkenntniskritik,
Wien 1921, 0. ConpereLri, Il repporto fra Stato e diritte secodo Kelsen, in Riv,
int. fil. dir., 1923, p. 307 sa.; OriLanoo, Recenti indirizzi eirce i rapporti fra
diritto ¢ Siato, in Riv. dir. pubbl, 1926, I, p. 273; DerL VeccHio, Sulle sta-
tuelita del diritto, in Riv, int. fil. dir.,, 1929, p. 1 ss.; RoveLril, Su le stetuckita
del diritto e la distinzione tra diritto e morafe, in Studi in onore di Ranelletii,
Padova 1932, 2, p. 209 sa.; Ovucrari, Il concette di giuridicité nelle seienza mo-
derna del diritto2, Milano 1950, pp. 1 ss.; 88 ss.; 185 ss.; Bameroro, Diritto
a stato, Milano 1947; Capocgassi, Il problema fondamentale, in Tustitia, 1949,
1, p. 2 ss.; inolire GurviTcH, Le dichiorazione dei diritti sociali, Milane 1949;
Paranisi, Normae fondomentale e contratto alle origini dells comunita internazio-
nale, in Comunicezioni e studi dell’Istituto di dirltto internazionale, 2, Milano
1950; A, Rava, Diritto e Steto nelle morale idealistice, Padova 1950; GarkoTrl,
La goronzia costttuzionale, Milano 1950; Perticone, II diritte e lo State nel pen.
stero italiano contemporanes, Padova 1950; Cotvra, Il concetto di legge nelle
Summa theoloegige di 5. Tommaso d'Aquino, Torino 1955; R, e A, Carivie, NI
pensiero politico medievale, tr. it,, Bari 1956; GurLr, Elementi di una dotirina
generale dello Stato e del diritto come introduzione ol diritte pubblico, Roma
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basica ha dei diritti di fronte alla societa, in quanto & persona,
non in quanto cittadine, poicheé la fonte dei diritti non & l'attribu-
zione statuale bensi — e qui & palese lo spostamento dell’asse di
incidenza dalla sfera politico-giuridica a quella religiosa e mo-
rale — la personalita che riveste I'uomo di una dignita piena e ir-
riducibile,

In netta opposizione con le tendenze di primigenia marca
francese, l'intera concezione del diritte in Rosmini trova il suo
punto di appoggio nel concetto di persona. Di pia, come gia si é
anticipato, il diritto si fonda sulla persona in quanto la persona
stessa & diritto, « il diritto sussistente » (**).

1959, RaperucH, Propedeutica ella filosofis del diritte, tr. it., Torino 1959; BaL.
Lapore Parvieri, Dettrina delle Stato 2, Padova 1964,

Sulla dichiarazione del diritti dell'nome e del cittadino, cfr. Morance, Faleur
juridique des principes contenus dans la Declaration de droit, in Revue droit
public, 1945, p. 242 ss, e, tra le recenti opere manualistiche, CerET1, Diritte
costituzionale italiono?, Torino 1966, p. 150; MortaT1, Istituzioni di diritte
pubblica®, 1, Padova 1970, p. 126. Da non trascurare poi i cenni in Santi
Romano, Principii di diritte costituzionale generale 2, rist., Milano 1947, p. 39 ss.,
nonché, per quante rigparda i diritéi in questione e la loro tutela internazionala
Bavvanore Pacuieri, Il regolomento delle Corre dei diritti dell’uomo, in Dir.
internaz., 1960, p. 126 ss.; SperouTi, Lo convenzione europee dei diritt dell’uo.
mo e il suo sistems di garonzie, in Riv, dir. internaz. I, 1963, p. 161 sa.; Mar.
crorTa BrocLio, La protezione infernazionale delle libertd religioss nella conven-
zione europes dei diritti dell'uoms, cit,, p. 1 ss. Ulteriore bibliografia pelle
vocr di Azars, Diristi dell’wome, in Nowiss. dig. i, V, Torino 1960, p. 762;
Barracria, Pichiorazione dei diritzi, in Ene. dir., XII, Milano 1964, p. 409 ss.;
Mazziorr1, Diritti sociali, ibidem, p. 8§02 ss.; Seemouri, Iheisti umani { Prote-
zione internazionale det), ibidem, p. BUT ss.; Barracria, Dichiorazione dei di
ritit, ibidem, p. 409 ss.

(3%) Cfr. Capoceassy, I diritio secondo Rosmini, cit., p. 331. Vedi anche
Pozzo, Persone e societé nel pensiere rosmimiano, cit,, p. 1005, « Sarebhe sterile
una prospettiva filosofica che si ponesse davanti ai problemi politici & sociali
senza iniendere in tutte il suo genuino significate la persena ». Aggiunge Srz-
FANINI, Il personclisme di A. Rosmini, in Aiti Congresso Internazionsle Filosofia
Antonie Rosmini (Siresa-Ravereto 20-26 luglio 1955) cit., p. 113%, «8i pud par-
lare di personalisme dove alla formula: quanto meno persona guanto pit univer-
sulita, si opponga l'altra: quanto pit persona tante pit universaliti. Il Rosmini
ha messo decisamente la sma posta sulla seconda di queste formule, Ia quale
& l'anima che verifica con maggiore evidenza i trattati zelativi alla moralita, zlla
socialita, al diritto ». Pill caute Aceri, Le filosofis resminiana del diritto e della
politice, cit, pp. 230-231 e 268-269.
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E la persona « & individuo come slancio di amore verso I'in-
finito, potenza di affermazione dell’Essere in tutta la sua inesau-
ribile pienezza; & il punto in cui si unisce 1'eternc al temporaneo,
la verita alla vita, la ragione universale al sentimento indivi-
duale » (*). -

Questa proiezione del personismo (che verifica 1'assunzione
affidata dal filosofo di Rovereto ad un manoscritto inedito del 1821
dal titolo Teologia, o sia scienza di Dio) per il quale « nell’'uomeo
v’z un miscuglio di finito e di infinito » (*'), coglie appieno l'af-
flato ecclesiale che riveste 'antropocentrismo di una dimensione
ultraterrena, secondo I destini custoditi nella natura religiosa
dell’'vomo (*%), e fornisee la misura perenne della costruzione ro-
sminiana che, nella esaltazione della persona umana, non trascura
di far vibrare tutta la sua sensibilizzazione per la Persona divina.

Dio & come un invisibile ispiratore di un’opera che matura
e scorre nella riscoperta di valori inconfondibilmente vivi nelle
pieghe piti pensose del cattolicesimo per riproporli in chiave di
applicazione alle strutture giuridiche e politiche che debbono in-

(%%y 'ALtoTTA, Antonio Rosmini, a cura Accademia naz. Lincei, quad. 36,
Roma 1933, p. 6, che prosegue: « L'universale gui non & una struttura comune
in cut siano cancellate le diflerenze degliindividui, ma concreta vibraziene di
simpatia, in cui lindividuo non scompare, ma si arricchisce. La fredda merale
kantiana si ravviva qui del calore del sentimento. Non & pure interioriti d'un'in-
tenzione che s eclebra e si vonsuma in se stesza, ma velontd che, pur partendo
dall’intimo, si espande al di fuori ¢ oggettivamente si realizza. E amore che si
comunica. Non ¢'® pil una netta linea di divisione fra morale e diritto, Come
la morale non & solp interiore, cosi il diritto nom & soltanto npell’azione esterna.
Anch'esso scaturisce dall'intimith della persona che tende al suo sviluppo in ar
monia con gli altri esseri e con Dio, Nen & la collettivita che s'impone con forza
coattiva, perché gli aliri, in tanto possono agire efficacemente su di me, in quanto
trovano nella mia persopa una spirituale risonanza, in quanto, c¢iee, io nen li
senlo a4 me estranei, ma partecipi dello stesso lume che costituisce la mia vita.
Altriment: ¢i sarebbe la forza, non il diritto» (ibidem, p. 7).

(2"} Cfr. Vite di Antonio Rosmini, scritta da un saeerdote dellistituto delln
carita, rivednta ed aggiornata da Rossi, Roverete 1959, I, p. 334,

(¥¥) Per un inquadramento di quesla prospettiva nella proiezione « per
cosi dire, verso 1'Infinite e I'Elerno» della Chissa, efr. Giraccur, Sostanze e
forma nel diritte della Chiese, in Jus 1940, p. 413; In., Il eonsenso nel matri-
monio canonice 2, Milano 1968, pp. 121,
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formare I'organizzazione della societa, sia essa ecclesiale o civile,
nella quale appunto si manifesta, secondo le svariate angolazioni
del suo prisma, la realtd intersoggettiva e storica dell’essere (%)
e nella quale si muove quella persone che & intesa come « potenza
e affermazione di tutto 'essere » (*°).

2. La persona per Rosmini & « un soggetto intellettivo in
quanto contiene un principio attivo supremo » (**). Primo elemen-
to distintivo di questa guidditas, che va valutata con i parametri
propri di « una problematica moderna » (**), ¢ la sua soggettivita

(**) Mentre contro i corollari iratti dallidea centrale deliessere, si sono ele.
vate eritiche anche forti, rare opposizioni st sono responsabilmente volte alla
intuizione originaria di tali corollari. Infatti il Mamiani eccepi al Rosmini che
« Vessexe da noi pensato pella massima suma astrattezza nom & un principie ob-
biettivo che illustra la mente, non & mna nozione da cmi seaturiscono tutte le
scienze, non & la ragione e la causa logica del principio di contraddizione, ma
un atte del mnostro principio cogitative, una modificazione del nostro pensiero.
Viceversa il Gioberti oppose al Rosmini, d'aver fondata la filosofia sopra di un
essere astratto, il quale mon & che un mero predotio della riflessione e perd in-
fecondo e noiose nella sna nullita ontelogica. Il Gioberti prelende che Iessere
dz nai inteso prima di qualongue altra cosa sia Dio medesimo creatore di tutte
le cose. Quoesti due avversari, che furono i primi ed i pin dotti, pin tardi si
accotsero di aver accmsate Rosmini con soverchio rigere, ¢ ne chiesero scusa
all'Ttalia nei loro libiiw (Mecria, L'essenza e FPorigine dell’essere idesle nella
filosofia di Rosmini, in Per Antonio Rosmini nel prime centenario della naseite,
cit, I, p. 167). S5ul triangelo Rosmini-Mamiani-Gioberti, interessante la lettera
del serondo al terze, del 1834; cfr. GuoeErTi, Epistelarie, ed. naz, Firenze 1927,
II, p. 165 ss.; su Rosmini e il filosofe di Pesaro specificamente Tavianini, Una
polemica filosofica dell’800. T. Mamioni - 4. Rosmini, Padova 1955, p, 7 as. ed in
particolare p. 32 ss., nonche Scracca, Anrtenic Rosmini nelle storiogrefia italions, in
Studi Rosminieni, a cura dell’lstituto studi filosoficy, sez, Roma, Milano 1940,
p- 177 ss.; mentre per una analisi delle concezioni e delle critiche zelative
a Rosmini ¢ Gioberti, tra gli altri Riva, Gioberii e Rosmini secondo De.-Nerdi, in
Riv. rosm., 1949, 2, p. 90 s.; per um riepilogo della problematica molte
bene Mawcini, Profils di un’interpretozione ontslogica della filssofia del Risor-
mmento, in Il giovene Resmini, cit., p. 43 s

(3} Capocrassi, Il diritte secondo Resmini, cit,, p. 329: « Potenza e af-
fermazione di tutto l'essere! (tuesta & la ztrana e stupenda definizione di Resmini »,

(32) RosmiNi, dntropologin in servizio della scienza morale, cit., 1, cap. 1,
p. @

(**) Avverte Seirito, Le interpretazioni ideelistiche di Rosmini, in At
congresso  filosofic  Antonio Rosmini (Stresa.Rovereto 2026 Juglio 1955) I, eit,,
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individualizzante. Invero « il soggetto umano sente materialmente,
sente 1’esteso, e, identificata con Pesteso, sente la propria attivita,
in cui si mesce del passivo e dell’attivo » (**) ed in tal modo in-
tuisce 1’essere, ma « unico e semplice com’egli &, unisce il sentito
con 'inteso » fino a vedere « che il sentito esiste nell’inteso » (*°).

In quanto « principio attive supremo di un soggetto intelli-
gente »(*®) « a cui si riferisce e da cui parte ultimamente tutta la
passivita e tutta 1attivitd dell’individuo » (*"), la persona si fonda
ed esprime (**) cosi da reggersi sulla conoscenza e sulla volonta.
L’autodeterminazione, infatti, pud derivare solo da « una volonta
del soggetto che determina se stesso in conseguenza di una cogni-
zione ricevuta delle cose » (*°), sicché pud ben dirsi che « I’atto
umano, dunque & il genere : ’atto intellettivo e I'atto volitivo sono

pp- 56: «comunque si voglia giudicare il pensiero rosminiano, & certo ch'esso
si muove nellambite di wune problemutica moderna (corsive nosiro), tra empi-
rismo e criticiamo, sia pure per prendere posizione nei suoi confronti, aderendo
o confutande. Il giudizio degli idealisti potrd percié essere erralo, ma non nel
senso pit grave di attribuire a Rosmiri interessi e problemi che non sono i suoi.
A cominciare dal titolo del Nuowe Saggio, tutte Rosmini & calato nel pensiero
moderno in cid che ha di pitt cavatteristico: tutto Rosmini & tra Locke e Kant;
con i dubbi e le preoccupazioni di Locke e Kant. Questo & un date di fatto
inconfutabile ed & l'unico del guale occorre tener comto per comprendere Teffet-
tiva posizione storica del Roszmini ».

(3 Rosmini, Antropelogin in servizio della scienze morale, cit., IV, cap.
IV, p. 297.

() La citazione, che consente di rogliere come la unificazione dell’inteso
col sentito faceia del soggeite individuo wun'unitd, & in Rosmini, ep. ult. cit.,
loc, ult. eit.

(3% Rosmini, Filosofia del diriito, ¢it, I, p. 89,

(37) Ancora Rosmivi, Antropologic in servizio della scienze morale, cit.,
IV, cap. VI, p. 307.
~ (*¥) Su questo delicate passaggio della speculazione rosminiana si veda
quanto D'Antore stesso scrive in Filosofie del diritte, cit,, I, n. 32, p. 132,

{(*) RosMmini, Filosofie del diritto, cit., I, p. 89, Il Roveretano dice anche
e meglio: « accioech? donque 1n essere si possa dire autore delle sue agioni,
bisogna che egli sia quegli che le fa; questo ‘egli’ esistc solo se conosce e se
vuole: in hreve se & una persoma n (ibidem, I, p. 88). Per unma riconduziene
anche a questo passo della interpretazione del diritto in Rosmini elr. OreccHia,
Il diritto nel pensiers rosminigno. in At Congresso filosofie Antonie Rosmini
(Stresa-Rovereto 20-26 luglio 1935} I, cit., p. 951 ma segnatamente p. 954,
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due specie di quel genere » (*°) che danno pregnanza e significato
al concetto stesso di persona e qualificano la libertd rosminiana
nella operativita delle sue scelte (*!).

Non puo negarsi che « I'azione che appartiene propriamente
alla persona dell’'vomo, & quella che procede dalla liberta uma-
na » (*)) e che, conseguentemente, «1’atto morale & I'atto della
volonta nella sua relazione con la legge » (*), sicché la legge si
identifica con il bene oggettivo e la volontad rappresenta il bene
subiettivo.

Rosmini con « mentalita squisitamente speculativa di vero
teoreta dell’800 italiano » (**), muovendo dal presupposto che « il
bene morale e il punto dove il bene soggettivo e il bene oggettivo
si toccano, si abbracciano e si mescolano in uno » (*), sottolinea

(%) Rossini, Antropologia in servizio della sefenze morale, cit., IV, cap. IIT,
p. 212, )

{#) «L’clezione nel suc originarsi & lihera, ¢ tale iwrimane anche quande
I'atto volitive per mezzo della libertd, attua 1elezione, La spoataneita si svolge
verso il bene che maggiormente vuole, l’elezione determina quel bene che vuole,
la liberta sceglic i1 bene come lo vuwole, in quel meda che lo wuole, ¢id vuol dire
che la liberta c'& e sussiste mell'nomo in un medo indiscusse.

La libertad & radicale, per essa I'uomo pud volgere la sna volontd da una parte
o dall'sltza, pud determinarsi in uwn modo o nell'aliro. Mediants lantodetermina.
zione, come facoltd che concorre sempre pit all'unitd delle spirite, I'memo ha
il possesso della propria volenth e la pud condurre verso le foci desiderate » [Gar-
cano, Liberta, sua base e suoi Lmiti in 4. Rosmini, cit,, p, B4),

Quanto pei al problema dell'indennizze della liberta wverso il sue obiettivo,
si distingue il bene oggettivo che si estende assai pin del soggetlivo, essendo quest'ul-
timo il bene proprio del soggetto, ma loggettive qualunque bhene, cofr. Carzs e
Perez, Esposizione ragionata della filosofic di dnionio Rosmini con une sguerdo
al luoge che ella tiene fra Pantica scienza e la nuove, Intra 187%, II, p. 210 ss.

(") Rosmixi, La societé e il suo fine, IV, cap. VI, p. 219,

() RosminNi, Antropologia in servizio dells scienze morale, eit., IV, cap, III,
p. 213.

() A, AnrtoneLLl, Studi rosminiani, Domodossela-Milano, 1955, p. 207, svi.
luppa questa definizione e dice che il Nostro « ha la singolare statura d'un uwomo
complesso, i eui problemi possone apparire perfino raccolti dalle aree pit diverse:
dal sensismo e dal soggettivismo, innonzi tutlo, e dall’analisi sensistica dei processi
psichici, almeno per una soluzione antitetiva e per una impostazione polemica,
— dalle psicologismo religiose e intimistico a tipo agostiniamo pascaliane — dal
razionalisme e deduttivismo cartesiano — dallo gnoseologismo kantiane, da un
ampio indefettibile realismo scolastico ».

(¥) Rosmivi, Filosofin del diritto, cit., I, p. 53.
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la responsabilita della-persona che & « causa di questo bene e di
questo male » (*) e conferisce, con spirito autenticamente catto-
lico (*'), all’'uomeo tutta la dimensione libertaria e 'autonomia che
esprime la sua dignita razionale e interiormente non condizionata.

Invero « I'nomo puo volgersi al bene » cosi come al male,
« soltanto nella liberta » (**} ed ogni affermazione di questo prin-

{46} Il passo rosminiano & tratto dallAntrepologic in servizie della sclenza
morale, cit., IV, cap. XI, p. 318. In tema ottime le osservazioni di MuRoz-Arowso,
La inteligencie v lo volunted en la determinacidn de bien moral en 4. Rosmini,
in Awzi Congresso filosofia Antonio Rosmini (Siresa-Rovereto 20-26 luglio 1955}, I,
cit., p. 123 ss.

{(*) A proposito del « cattolicesimo » di Rosmini & stato aculamnente osset.
vate dalla RascHmNI (Il principio dialeitico nella filosafis di 4, Rosmini, Milano
1961, p. 25 nota 12} « quanto ha pesaio, e pesa tuttora, sia sulle ricerche del
‘vero’ Rosmini, vale a dire in sede slorica, sia sui tentativi di ideale inserimenlo
del pensiero rosminiano in questa o quella linea di pensero, vale a dire in sede
teotetica, la considerazione preoccupata della sza aperta proclamarzione di eatto-
licesimo: poiché tale consideraziene si trasformna davvero in preoccupazione cod
ansia che si potrebbe definire dogmatica se qui rcadendo il termine non fosse equi-
vocamente interpellabile. 5i intende infaili dire che il dogmatismo da eui nasce
laccennata preccrupazione & sinonimo di chiusura, di limite, di irrapportabilita di
posizioni assunte, il che & gia comdanna di ogni accostamento dignitoso alla filesofia,
Cid vale tanto per quei pensatori cattoliei, ai quali il caltolicesimo di Rosmini pare
ve di volta in vella cosi compromeltente o eosi compromesso da imporre una
separazione, nel prime caso, dal corpus dei pensatori cattelici ortedossi, nel secondo,
dalla corrente viva del pensiero moderno; guando per i pensatori extra o a-cattolici
asserviti a un nom meno efficace dommatismo, guello appunio che spinge l'inter-
pretazione del Rosmini verso una divergenza obbligata di posizioni filosofiche e
jstanze religiose, che nuoce profondamente alla comprensione di un pensiero
la cui caratteristica prima & proprio 'asserzione dell’uniti della vita spirituale come
sintesi in cui =i ripete, ¢ dall'interno, per intima connessione e coessenziale par-
tecipazione, 'unitd sistematica dellessere »,

(*8) E linsegnamento del Concilio Vaticano secondo: cfr. Goudium et Spes,
n. 17, Naturalmente non va confusa la liberta quale esigenza inconeunlcabile per la
vita esteriore ed interiore del singelo con quella «liberth dei figli di Die » {efr.
sul tema Morks, Lo liberta del cristiono—in L'ermeneutica della libertd religiosa,
cit., p. 431 s=.) e per la quale « celut qui accomplit un acte de foi, & savoir un
acte de libre décision devant Idien, est en wméme temps libre et lié, sir et douteux
(de soi}, inébranlable et chancelant. Et surtout il se refuse {ne peut que se refuser)
a identifier son jougement avec le jongement de Dien, son acte de foi avec la foi.
57 I'homme n’est pas souverain absolu dans le domaine de som activité profane,
il I'est encore moins dans le domaine de son activité religiense. La liberté religieuse
sz double ainsi nécessairement d'humilité » (Cotra, Jugement et liberté religieuse,
in L'ermeneutice delle libertd religiosn, cit., p. 48).
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cipio-diritto umano poggia, nel solco della pin cristallina dottrina
della Chiesa, su due elementi: « il primo & lu nobile e terribile
facolta dell’'uomo di essere pudrone dei propri atti e di costruire
a poco a poco la sua stessa personalita con atti consapevoli e liberi,
i quali poi, in definitiva verranno a decidere anche del suo de-
stino ultraterreno. Il secondo consiste nel fatio che lesercizio di
quel dominio det propri atti non & né puo essere un arbiirio, ma
ha la sua legge nella realta della stessa natura dell’uomeo, creata
ad immagine di Dio, e perci6 in ultima analisi nella legge di Dio,
creatore dell’'nomo: in altre parole, nel fatto che Vesercizio del
dominio dei propri atti da parte della persona umana ha la sua
legge nella legge morale che proviene dalla natura stessa dell’uo-
mo ¢ ha il suo fondamento ultimo in Dio, creatore dell'uomo » (**).

Questo discorso si innesta perfettamente nella proclamata
esigenza della libertas Ecclesine tenacemente perseguita dagli
seritti rosminiani e da un’azione di vita consapevole che la piena
liberta della persona si attua, nelle sue prospettive religiose ove
trovi la sua collocazione storica in una Chiesa affrancata, quale
societa perfetta di specialissima natura (*’), da ogni ingerenza

{%9) Bea, Liberta religiosa e trasformazioni socicli, in Libertd religioss e tre-
sformazioni delly societd, quad. Institia n. 16 Milane 1966, p. 19.

Sulla poesizione dell'womo dinnanzi al bene e al male cfr, Rizze, Il problema
del bene e del mole e lo « Teodicea » di Rosmini nelle storia delle filosofia. Il
problema morale e il problema del comsscere, a cura di PeELLEcrING, Miano-Milazzo
1963, pp. XIII ss. e 100 ss.

{*) Circa la concezione della Chiesa, libera natura sug perché socictd perfetta,
esplicita & la parola del magisiero anche dei pontefici, come Pio IX, vicini a Rosmini.
Serive Pio IX, nella allocuziome « Multis gravibusque » (17 dicembre 1860), in
Pii Pont. Max, Acta, pars I, vol, 3, p. 207: « Ecelesia nempe, ut vera et perfecta
societas a divino auctere suoc fuit instituta quae nullis circomseripta regionum finis
bus, nulli etiam civili subdatur imperio, suamque potestatem ac jura ubique terra.
rum in hominum salutem exerceret ». Ancara Pio IX, neclla lettera enciclica
« Quanta cura» (8 dicembre 1864) con cui si accompagnava il Syllabry eom.
plectens praecipuos cetalis nosirae errores ece, Proposit. XIX, in Pi Pont. Max.
Aeta, pars I, vol. 3, p. T06: « Ecclesia est wera perfectaque socictas et pellet
suis propriis ct constantibus juribus sibi a2 divino Fundatore collatis »,

Tale insegnamento & riprese da Leone XIII nella Costilnzione « Immortele
Dei » (1° novembre 1885}, in Leonis Pont. Max. Acia, ¥, p. 125; da Brnwperro XV
nella costituzione « Providentissima » (27 maggie 1917), in 4.4.8, 1917, II, p. 5
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statuale che ne comprometta l'espansione dello spirito e ’adegua-
to svolgersi nel tempﬁ dei « colleganienti tra la natura e la sopra-
patura, tra la Chiesa visibile e la Chiesa invisibile, quanto dire
la relazione suprema tra eiascun uomo e il regno di Dio » (*).

Queste osservazioni, approfondite in tempi piu recenti, sono
gia nelle innervature rosminiane capaci di fornire una dimensione,
fatta di cristianesimo applicato al tempo, della liberta religiosa,
come piil avanti si potra constatare. Conta per ora rilevare la forza
di coesione con cui il principio della personalita riesce a comporre
armonicarente il mosaico delle varie facoltd umane, sia in sede
di diritto che sul piano fattuale, dove le facolta vivono una vita
di reciproco contatto e di intersecazione, cosi da costitnire una
realta compatta e unitotale in cui 1'una non potrebbe esistere sen-
za 'altra e tutte insieme soggiacciono — con le implicanze che
derivane in ordine alla liberta e al suo esercizio nella sfera reli-
giosa — alla « facolth suprema di operare » (**). Questa poi, nel
momento in cui innalza la personalita umana al di sopra di tutta
la natura, mostra di reggersi sul sentimento fondamentale dell’es-
sere che & poi la base che consente alla persona di conoscere e di
volere ().

nomché nella allocuzione « In hoe quidem » (21 novembre 1921) in A.4.5, 1921,
p- 522; da Pro XI, mella lettera enciclica « Ubi areano Dein (23 dicembre 1922},
in 4.4.5,, 1922, p. 690 e da Pro XII, nella lcttera enciclica « Summi Pontificatus »
(20 ottobre 1939). in A.4.S., 1939, p. 445.

L'espressione « societas perfecta » che risalirebbe appunte a Pio IX (cfr. Fo-
GLIASSB, La tesi fondamentale del jus publicum eecclesiusticum, m Salesionum, p. 84)
¢ dalla giuspubblicistica ecclesiastica esplicata come quella che aderisce ad una
societd giuridica che « bonrm in suo ordine completum tamquam finem habens, ac
media smmia ad illad consequendum iure possidens, .. in sus ordine sibi sufficiens
et indipendens, id est plene autonoma» (Orraviani, Institutiones juris publici
ecclesiasticid, Cittda del Vaticamo 1947, I, p. 53).

(31} FeoELE, Introduzione allo studio del diritto cenonico, Padova 1963, p. 213.

(%2) Rosmini, Filosofia del diritto, cit., I, n. 61, p. 153.

(*3) Su questo punto cfr. BaraLE, Sentire, conoscere, volere nelle filosofia
rosmiriang, in Auti Conrgresso filosofia Antonio Rosmini (Stresa-Rovereto 20-26 ln-
glio 1953), 1, cit., p. 389 ss.; Garari, Conoscenza e amore in Antonio Rosmini, in
Antonis Rosmini neI prime centenarie delle morte, cit., p. 101 ss.

- Non s trascuri poi BoursoN b1 PETRELLA, Lo flosofia dell'amore di Antonio
Rosmini, in Atti congresso filosofia Antonic Rosmini (Stresa-Rovereto 20-26 luglio
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La realta personale nen ¢ « né solo coscienza, perché il sen-
timento ha valore ontologico, né pura volonta, anche se questa
& il centro di tutte le sue facoltd, ma una sintesi ontologica di
vari elementi, una relazione sussistente, che ha nella liberta il
punto verso cui converge tutto il suo agire, il quale viene cosi
unificato e ordinato » (**). Cionondimeno ha I'intelligenza « con la
quale applica I’essere e conosce le altre cose » (*°) e la volonta che,
« sola avendo il potere di determinare le azioni a norma della
intelligenza, e cosi di dare all'uomo la eccellente prerogativa di
essere e di chiamarsi autore e percid stesso padrone dei suoi at-
ti » (**), verifica fino in fondo la portata di questo personalismo.

Il principio attive supremo, dunque, & la volonta dell’'nomo,
di questo « soggetto animale, intellettivo e volitivo » (*') e preci-

1955), 1, cit., p. 451; VErRONDINI, II concetio di persone, di velontd, di liberta in
Antonio Roesming, in Riv. resm., 1962, 2.3, p. 326 sa,

(**) BescHin, La comunicazione della persone nelle filosofis di 4. Rosmini,
cit., p. 215.

(%) Rosmint, Tessofia, cit., II, m. 490, p, 166, Per una distinzione tra «in.
telligenza » & « conascenza » eofr. Sciscca, L'uomo gquesto squilibrate, Milano 1958,
p 233 ss. i .

{*) Ancora il Roveretano in Filosofia del diritto, cit., I, pp. 8990, Da que-
ste puntualizzazioni trae spunte D'unlteriore sviluppo della indagine rosminizna che
precisando come la persona sia, di fatto e di diritto, essenzialmente una, rileva che
¢ciascuna di esse & un solo uno subiettivo » (Teosofie, cit,, HI, n, 119, p. 418).
Inoltre essa appare incomuniczbile poiché nella sma unitd, pur nello stretto rap-
porto con gli altri, non esce dalla relazione con se stessa, del resto confortande la
tesi che vuole il principis personale « tutta in sé » e senza bisogno « d’altra natura
per essere inteso » {Teosofie, cit,, III, m. 1120, p. 419).

(*7) Con questa definizione, inserita mella Antrepologic « servizio delle scienza
morale, Rosmini « evila non seltanto l'errore di tante definizioni poggianti su elementi
non primitivi ¢ non congeniti con l'womo, bensi derivemti — quali effetti — da
elementi che sono realmente tali, come ad esempio la socialith, che nasee nell'womo
dal fatto di avere egli intelletto e volont: ed & contenuta quindi, come in germe,
nelle facolta intellettiva e volitiva; ¢ leconomicita, derivante all'womo dalla sua
appartcnenza al monds della corporeitd, & molte altre ancora; ma quella definizione,
evita pure i difetti ¢ le manchevolezze ¢, quindi, 1'astrattezza delle pih note ed
autoreveli definizioni che delluomo sono state date e le pill segnite nel corso della
storia della filosofia: la platonicz, seconds la quale 1'momo & « una intelligenza ser-
vita da orgami» e leristotelica, per la quale I'momo & « un animale razionale »
(MANGANELLI, Persona e personalita nell’sntropologia di Antonic Resmini, Milano
1967, p. 26).



La liberta religiose in Rosmini 123

samente, giusta le osservazioni formulate, la sua volonta intelli-
gente, per la quale responsabilmente diventa autore delle proprie
azioni, € puo, in un contesto che non turbi la liberta che gli com-
pele, aspirare al « bene obiettivo » e conseguire il « bene mora-
le » (*%).

L’uome come persona si trova solo davanti ad un universo
creato interamente per lui: « Tutto cid che nel mondo si pensa ¢
somigliante a catena i cui anelli si attengano sempre ad un primo
anello che & la persona. Le persone che sono nel mondo costitui-
scono il fine di tutte le altre cose impersonali, e queste si atten-
gono cosl stretie a quelle con connessioni fisiche, dinamiche, intel-
lettive, morali, che si pud dire a diritto, che in ogni senso elle
sonto le persone » (%).

E in questo universo di cose create, I'umana personalita,
pur ordinata « per natura al divino servizio » (%), « prende a di-
gporre di tutto cio che le puo essere utile, di tutte cio che rapisce

(*%) Scrive MuRNoz-ALonso, La inteligencie v lo volunted en lo determinacidn
del bien morel en A. Rosmini, cit., p. 125 che «el bien moral es, ya, el bien
objetivo, conovido en su objetividad por el entendimients y queride, em su con-
dicién de bien, por lz voluntad, Por lo tanto, el hien objetivo ne es moral por ser
objetive, sine perque es gqueride y actuade por la voluntad. La objetividad es uma
conaideracion necesaria para que el hien sea bier moral, pero no la suficienle, en
cuantoe gque no es la gue determina especificamente la moralidad del bien ».

Invere «la condicién que delerminava especificamente la moralidad del hien
es la voluntad ad aceptar, volitivamente ¥ por lo tanto libremente, esta relaciom
edencial del bien objetivo.

La inteligencia y la voluntad determinan, cada una es su orden, el bien moral,
Pero ui la inteligencia ni la voluntad resnelven, por si mismas, el biem moral. La
razon se nos antoja licida: El bien objetivo ne estd fundado, en cuante bien, en el
entendimiente como facultad cognoscitiva, sine en la inieligencia come potencia
vognoscente » (ibidem, p. 126).

(%°) Cosi il sacerdote di Rovereto mella Teosofia (III, pp. 137-138) ciot in
quella che fu indicata come «la parte ultima e pit importante della suma specu-
lazione » (Jaja, Lo studio critico sulle categerie e forme dell’essere di A. Rosmini,
Bologna 1878, p. B).

(%%} « L'uomo & creatura di Dio: dunque & fatto all'onore di Dio ». « Iddie...
crealore dell'uomo, non poteva avere altro fine che st pella creazione ». « L'uoma
&, dunque, ordinato per matura al divino servizio » {Rosmint, Antropelogic sopran.
raturale, ed naz., a cura di Pusiner1, Roma 1955, II, p. 170}
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nel suo vortice » (*). In tal modo la persona diventa per Rosmini
« la potenza di affermare tutto I'essere quale e quanto esso viene
da lei appreso intellettivamente (%).

Codesta affermazione si colloca mel senso di « riconoscere,
cioé volere che D'essere, melle infinite sue posizioni, sia nella
sua pienezza » (%).

In questa attivita, in questo meraviglioso slancio verso tut-
to D’essere, « il principio attivo supremo, base della persona, &
informato dalla Iuce della ragione» (**} e, « trovasi il soggetto
partecipe di una entitd infinita... e pud covare da questa entita
infinita di cui egli & partecipe, una attivita superiore a tutte le
altre attivita... Questa entitd infinita poi & l'essere in tutia la
sua purita » (%), -

« E D’essere universale, che sta presente alle nature razionali
e che le illumina, questo elemento che & manifestamente una
scintilla di fuoco divino» (*). Percid « nell'uomo si ammira
una singolare contrarieta di natura, per la quale ora egli ci si
mostra manifestamente un essere limitato, ed ora ci s’ingrandi-
sce e ci apparisce come infinito: egli & veramente un essere
misto di finite e d’infinito » (%').

Pur implicando molii nodi critici, queste elucubrazioni ro-
sminiane aprono la via ad una interpretazione che consente di
fissare alcuni punti essenziali per I'indagine che si conduce. In-
nanzitutto che « la personalita sia il diritto per essenza » (®), co-

{¢1) Resmini, Filosefie del dirirto, I, n. 875, p. 440,

{#2) RosminL, op. ult, cit,, I, p. 81. Vedi anche Teosofia, ITI, p. 35, « L'nome
¢ unz potenza l'ultimo atto deila quale & congiungersi all’Essere senza limiti per
conescimento amative »,

(%?) Capocrasst, Il diritto seconds Rosmini, cit., loc. ult, eit.

(%) Rosm, Filosofie del diritto, cit, I, m. 32,

(%%) Rosmini, Filosofie del diritio, cit., I, n. 91, Vedi anche ibidem, II,
n. 136: « La persona ha Yordinazione all'essere eterns, per se inviolabile, sede di
ogni dignitd, meritevele di ogni rispeite, la veritd, il bene morale, Iddio... .

{%%) Rosming, Principi di scienza morale, Inira 1867, cap. TV, ast. VIII, p. 71..

(%7} Rosmini, Prineipi di scienza morale, cit., cap. IV, ast. VIII, p. 74.

{(%®) Bosmni, Filosofie del diritto, cit., I, n, 50,
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me risulta dalla definizione del diritto (%) quale attivita fisica e
morale che non pud essere lesa dagli altri (™). Poi che il supe-
riore principio attive, ipostasi della persona, « e informate dal
lume della ragione, dal quale riceve la norma della giustizia;
egli & propriamente la facolta delle cose lecite. Ma, poiche la di-
gnita del lume della ragione (essere ideale) ¢ infinita, niente pud
stare sopra al principio personale: niente pud stare sopra a quel
prineipio che opera di sua natura dietro un maestro e signore di
dignita infinita: quindi viene che egli & principic naturalmente
supremo, di maniera che niuno ha il diritte di comandare a quel-
lo che sta ai comandi dell’infinito » (™).

La persona si ritrova dunque in una intimita inviolabile con
il lume della ragione, con D’essere ideale, e, per voler usare un
linguaggio impreecise ma piti immediato, con Dio stesso (*). Sic-
che ben si puo qui dire che « la coscienza riconosce se stessa nel-

(**) In questa definizione & raechiusa la filosofia rosminiana del diritta, per-
cid spiegare quella & intendere questa, certo & cosa impervia racchindere unma filo.
sofia in una definizione, e la cosa & soltanto parzialissimamente possibile; ma per
zprirsi la porta onde entrare mel grande monde della filosofia del diritto resmintana,
la spiegazione della suddetta definizione potrd essere sufficiente » (Garea~o, JI
concetto rosminiano del diritte, in Riv. resm., 1952, 3, p. 191.

(1) Cfr. GoNeLLA, La filosofia del diritto secondo Antonio Rosmini, cit., p. 53
s8.; OmeccHIs, I diritto nel pensiero rosminmiane, cit., p. 951 ss. Utili riferimenti
anche in FaccHi, La distinzione rosminiuna fra morale e diritte, in ~Aiti congresso
filosofia Antonic Rosmini {Stresa.Rovereto 20.26 Iuglic 1953), II, cit., p. 635 ss.3
Fermar, L'eticita del diritto mel pensiere di Antonio Rospiini, ibidem, p, 683 ss.;
Rurssen, Droit et devoir selon Rosmini, ibidem, p. 1053; FErmarr, Diritio ed eco-
nomia secondo Rosmini, in Atti incontre rosminieno (Bolzano 1934), cit,, p. 299
ss.; GoNELLA, Tl pensiero giuridico di A. Rosmini, cit,, p. 91 ss.; D1 Carco, Il
diritto nel pensiero di A. Rosmini, cit., p. 5 s5.; SsrcEvo, Aciuelided de Rosmini
en los problemes fundementales de derecho, in Riv, rosm., 1959, 1, p. 23 sag.;
AMER0SETTI, Universalitd e inserzione storica nelle concezione del dirtito di Ro-
smini, cit., p. 122 ss.; Sciaccs, Tematica del pensiere politico-giuridice di 4. Ro-
smini, cit,, specie p. 250 ss.; CoMPosTa, Conoseibilita del diritte naturale in A.
Rosmini, in Riv. rosm., 1968, 2-3, p. 201 ss.; Zizaxk, Lidea di giustizia come fon-
damento del diritio, ibidem, p. 314 ss, .

(1) Rosmini, Filosofia del diritte, cit,, I, n. 60.

(??) Tale identificazione mon & pacifica né si vuole avviare in questa sede un
discorso su quesio problema che non tellera analisi di superficie ma profondita di
individoazioni. Ci &i aftiene alla prevalente dotirina senza che il giurista sottragga
al flosofo strumenii ed orizzonti che gli somo congeniali,



126 GABRIELE MOLTENI

la solitudine; il momento in cui essa & conosciuta nella sua ra-
dice, e si riconosce nel suo stato, & tutto solitario, anche se deve
passare attraverso la vita degli altri, attraverso la societa e la sto-
ria, per farvi le sue prove, per dimostrare le proprie attitudini
individuali : nel suo principio, come nel suo compimento, essa
sta sola di fronte a Dio » (™).

Da questa solitudine con Dio, da questa intimita inviolabile,
scaturisce la dignita della persona umana, la quale & « dall’'mom
ricevuta » (™). Infatti « gli viene dal di fuori» perchd « I'nomo
partecipa la dignitd sua, personale, dall’essere stesso essenzia-
le » (™).

Nella misura che la persona partecipa di questo bene infi-
nito ed & « ordinata a partecipare vieppill », essa pud dirsi fine (*°).

In nessun modo si pud strumentalizzare una persona perche
la persona € fine e non esiste fine piu alto di quello di vivere
sempre intensamente il proprio slancio verso l'essere (7). Slancio

(%) Provani, La teodicen sociale di Resmini, cit., p. 406. Cir. anche GuaccHl,
il Concordato del Laterane e lu trodizione itoligna, cit., p. 70, nota 96,

(**} RosMiINI, Principi di scienze morele, cit., cap. ITI, ast. IX, p. 54: La
dignita del soggetto intelligente masec dalla dignita dell’idea dell’essere, colla quale
egli intende ». Vedi anche Ip., Filosofie del diritte, cit., I1I, n. 1228, p, 379: «la
dignila della persoma & costituita da gquella dignith, che viene all'uomo dalla comu-
nicazione sua coll’eterno e col divino ».

{7%) RosMIni, Principt di scienze morale, cit., cap. LI, ast. IX, loc. ult. cit.

("%) Rosmini, Filossfiz del diritto, cit., I, n 52, nota 2,

(77} Sull’essere converge, come & noto, tutta la metafisica rosminiana e non
gsolo questo momento pur inserito mel vasto arco di quella. La pill recente esegesi
del pensiero rosminiano in 1al senso si & sviluppata (cfr. Scraccs, Les éléments
fondamentaux de lo gnoséologie rosminienne, in Revue philes. Louvain, 1933,
p- 255 ss.; Iv., I principi della metafisica rosminiane, in Giornale di metafisica,
1955, p. 697 ss.; In., La filosofia morale di Antonio Rosmini®, Milano 1968, p. 45
gs.; Ip., Interpretuzioni rosminiane?, Milano 1963, passim). Con varianti di marca
neoscolastica, senza giungere alle eritiche dell’Oicratr (Antonio Resmni ¢ la filosofia
classien, in Riv. fil. neo-scolastica, 1933, p. 330 ss.) & stato rilevate da parte di
Mancine (Il problems metafisico nello sviluppo del pensiero rosminiano, ibidem,
p. 464 s3) come il Rosmini rifiuti la melafisica dell’esperienza {p. 470), ingigan-
tisca la prespettiva ontolagica dell’essere ideale (p. 473) e contamini teologicamente
Tontologia (p. 512).

Ridimensionato successivamente da Piewonisi (A proposite di « Aperia e pro-
blematica del pensiero resminiono, in Riv. resm. 1957, 3, p. 218 ss.). 8i & poi
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che & poi triplice, dal momento che «il soggetto uomo puo es-
sere inerente all’essere in tre modi: mediante l'intelletto, colla
partecipazfohe della verita; mediante la facolta di volere, colla
pratica della virtu; e mediante il sentimento, colla fruizione del-
la felicith o della heatitudine » (). _

« Ogni qualvolta dunque I’attentato & volto a turbare o al-
terare la naturale unione e ordinazione, che ha il soggetto al-
Iessere puro, vi ha attentato contro la supremazia del principio
personale, vi ha lesione della persona » (). :

La profondita del discorso rosminiano sulla inviolabilita del-
la persona si fa ancora piu penetrante ove il Roveretano proclama

segnalato Fagro (dporie e problematice del pensiere rosminione, in Divus Themas,
1956, p. 361 ss.) per il tentativo di incanalare la concezione rosminiana dell’essere
nella dottrina di Scete e di Suarez. Per una visione poetica di gqunesto problema
dell’essere, cofr. Michele Movreni, L'ides dellessere, in II bene, Milano 1897
pn. 19, p. 150. A questo momento dell’essere lz letteratura su Rosmini fa costante
riferimente: cfr. BercamascHI, Bibliogrefie rosminiena, Milano 1967 che cita
8471 opere. :

("®) Rosmini, Filosofia del diritte, cit, I, n, 93. L'uomo «ha la mente,
Inoge del vers, ha I'anime, sede-degli effetii e ha intorno il corpo », istrumento
dell’snimo e della mente » (Rosmuwi, Seggio sull'unitd dell’'educazione, in Seritti
vari di pedagogiz e di metodica, Torine 1853, p. 12). L'nome pertanto non pud
pegarsi e il suo sviluppo & correlate alla tensione unitaria verso i tre valori ideali
della verita, della virti e della felicitd che trovano riferimento nelle facoltd di cui
& composta ¢ di cul vive la persona umana: la mente, la volonid, il euore. Quest'nl-
timo, « il cuwore, cioé la volonld con gli affetti deve rispondere alla mente, la vita
rispondere al cuore. Se la mente si conforma all'erdine oggettivo delle cose, se si
ha in esso il tranquille lume del vero, e non il falso e confuso delle opinioni e dei
pregiudizi, il cuore avra il tipo su cui, per cosi dire, stamparsi, e la vita non
sard che una continua immagine del cuore » {Rosuini, Del principio supreme della
metodica, Torino 1857, p. 337).

Tutto cid verifica la conclusione del Roveretano, secondo la quale ogni wome
deve fare in modo che « quelle cose che Pintelletto apprende, anche il cuore senta
e l'opera manifesti » (Roswmini, Seggin sulls unita delle educezione, cit, p. 63).
Infine « verith, virti, beatitudine sono i tre fermini dell'nmana persona, o. pit
tosta della persona in generale, ed i fonti purissimi, da cui a lei sraturisce
Ta sua eceellenza, la sua dignita e la swa supremgaia » {Rosmmi, Filssofia del
diritte, cit., I, n. 99, p. 158).

(") Rosmuni, Filosofie del dintto, cit., I, n. 92, « Se dunque la persona &
attivitda suprema per matura sua, egli & maunifeslo che si dee trovare nelle altre
persone it dovere morale corrispondente di non lederla, di non fare pure un pensiers,
un tenlativoe velto a offenderla, spogliandola della sua supremazia naturale » (fhidem,
p. 225).
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che « rispettare adunque la persona vuol dire non far nulla in
contrario alla dignita personale, sia relativamente a quella parte
di personalita che si & gia conseguita, sia relativamente a quella
che la persona tende a conseguire » (*), sicché non si deve con-
trariare la persona in cio che &, ma anche in cié che & portata
a diventare; in lei si deve rispettare quindi anche quello che,
con espansione antica, divenuta cara alla sensibilita post-concilia-
re, potremo dire il « Christos spermaticos » vivente nell’anima
di ogni uomeo (*).

3. I profondi accenti della teoria rosminiana sulla perso-
na. quali scaturiscono dalla coscienza del salto qualitative ope-
rato dal cristianesimo nella storia (**) — attraverso la sua filoso-
fia dell’uomo che ha posto risolutamente I'individue in una luce
ontologica non implicante un inserimento nella societh — hanno
indotto aleuni strati di interpreti a ravvisare criticamente un « in-
dividualismo » ed un « personalismo », esasperati e irricupera-
bili, nel sistema del Roveretano ().

Vero & che in Rosmini, spiritualmente non estraneo agli
aneliti e ai moti risorgimentali, il senso dell’individuc & cosi pre-
potente da essere destinato speculativamente, quale « sostegno
razionale al principio di liberta » (*) e quale punto di partenza

() BRosmINI, La soeietd e il suo fine, eit., p. 97.

{81} Per riferimenti conciliari del Vaticano secondo cfr. Geudium et Spes,
on. 12, 17, 22, 24, 29, 34, 41, 32, 68; Ad Gentes nn. 7 e 12; Nostre Aaetate n. 5.

(#) Quella di Rosmini & « filosofia cristisna di fatto e di diritto, come uso
cristiane della ragione e come intrinseca vocazione dell'vomo alla trascendenza »
(8c1acca, Il pensiero italiono nell'etd del Risorgimente, Milano 1963, p. 309). Ed
essa, per la coerenza che la contraddistingue, ha ancora molto da insegnare al monde
attuale (efr. in tal sense Bozzerri, Il principio uniterie dells filosofia resminiana,
ir Giornale di meiafisica, 1951, 7, p. 225 ss.).

{83) Una replica, ferma ed accurata, alla eritica mossa al Resmini, circa Paspet.
to che si considera, ¢ contenuta in Gray, Rosmini in politica era individuelista?, in
Riv. rosm., 1932, 2, p. 108 ss,

(®%) Scrive ArsErcHI, Attualité dell’orientamento rosminiuno, in Riv, rosm.,
1962, 2.3, p. 266: « non basta celebrare, oggi, il Risorgimento nei soli suoi aspetti
pratico-politici; si deve serutare piu a fondo nella radice di quello spirite di libertd
che trovd adesione consapevole nelle coscienze di womini di vasta cultura e di alte
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per la soluzione stessa del « problema nazionale » che & « per lui
anzitutto un problema etico di giustizia universale » (**). Ma &
altrettanto vero che « il personalismo rosminiano & ben lontano
dal costituire una forma di esasperazione individualistica e sog-
gettivistica, che_anteponga l’egoita alla. socialita; & vero precisa-
mente il contrario, e cioé che la persone &, alla radice, societa,
in quanto anello di congiunzione e, ad un tempo, sintesi unitaria
tra il particolare e I'universale, il contingente e il necessario, il
mondano e il sovramondano, il tempo e eternita. Il problema
sociale dunque, per Rosmini, é lo stesso problema della persona:
il dramma esistenziale (cioe il conflitto tra il temporale e I'eterno,
il bene materiale immediato e il bene spirituale) si risolve ricom-
ponendo il molteplice in unita, 'umano nel divino, in termini
schiettamente agostiniani » (%),

gentire, mediante una orgamica visione e sistemazione filosofica che offriva un soste-
gno rozionale al principio di Iibertd {corsive nostro), presentandele e prepanendols
all'attuazione nella sua interezza.

La fondazione critica di questo principic non pud essere perseguita, perd, che
in una filosefia dell’nomo, esaminate nella totzlitd delle spe manifsetazioni e dei
suoi attributi ».

(85) « E sempre l'nomo, vivo nodo del terreno e del divino, il centro ideale del
pensiero pgiuridico.politico del Rosmini, ed & muovendo da quests suo eoncetto i
persona che si comprende come il problema nazionale sia per lui anzitutte un pro-
blema etico di giustizia universale ». Cost BenvenuTi, L'idea di nazione nel pen-
siero politico di Antonie Rosmini, in Re. resm., 1962, 2-3, p. 283, che prosegue:
« corne 1'idea di nazionalita si accompagna nel Rosmini a gquella di un accorde
fra le libere nazienalitd di tutti 1 popoli, giungendo cesi ad vn ideale universalistico
di convivenza umana nel regno della giustizia e della rarita cristiana, essa & pure
strettamente connessa all'idea di libertd politica. Tl nostro filosofo avverte chiara.
mente la profonda trasformazione che si & venuta operando in Eurcpa mei rapporti
dei sovrani eoi loro popoli dall’epaca del Traltato di Vienna, e osserva: ‘a parere
dello scrivente convien ben guardarsi di non confondere la condizione dei tempi pre-
senti colla condizione dei tempi passati.. (in cui) i soli principi decidevano della
sorte dei popoli. Nel tempi presenti i popoli vogliono anch’essi conoscere i propri
diritti, né soffrono pitt che Desistenza e l'esercizio di gquesti dipendano dalla sola
volontd dei prineipi: quindi si sono veduti dei popeli anche piceoli.. rigettare da
st il gioge di que’ principi che loro non accomodavane, henché si trattasse di prin-
cipi potentissimi’ » (Rosyivi, Dellx missione a Roma di Antonio Resmini Serbati ne-
gli annt 184849 . Commentarie, Torino 1881, p. 48).

(%) Pozzo, Osservazioni sulla problematica politica e sociale di Rosmini, in
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Fatta questa precisazione iniziale, che involge tutta la pro-
blematica dell’antropologia rosminiana, si deve subito avvertire
che il diritto alla liberta religiosa, per quanto trovi il suo fonda-
mento nella persona, che « deve salvaguardare la liberta indivi-
duale e la verita assoluta » (*"), stante la sua natura dinamica
ed esistenziale (%), non pud se non esercitarsi nella societa (*).
Pertanto da questa proiezione sociale non si pud prescindere non
solo perché il Rosmini la svolge in assonanza con le premesse
sulla persona, le sue facolta e i suoi diritti, ma anche perché al-
trimenti la nostra indagine soffrirebbe di una lacuna del tutto
ingiustificabile.

Dinnanzi all’accusa di individualismo non si vuol confutare
aprioristicamente un indirizzo della critica ma precisare che « si
pud parlare di individualismo » e tuttavia che quello rosminiano
« & in contrasto con la tentata individualizzazione della societa
del democraticismo illuministico, che & radicale rifiuto della sto-
ricita del fatto sociale » (*°). Rosmini stesso afferma che « I’'nomo
nato alla societd e vissuto mnelle societa co’ suoi simili fin dalla
culla, con voce di natura & chiamato a due scopi» (*!): da una
parte « a perfezionare la sua natura, a crescere nel corpo e nello

Riv. rosm., 1968, 2-3, p. 290. Questo Autore fornisce di seguito la spiegazione del-
l'accostamento del pensiero rosminiano al parametro agostiniano.

(&) Covomso, La liberta religiosa, cit., p. 311.

(%) Cir. lagile lavore di Navarro LeYEs, Derecho o lu libertad religivsa,
Bogota, 1967, p. 17 ss.

{¥) Cir., per una proiezions del problema nella societd moderna, Bea, Li
berta religiose e trasformazieni sociali, cit., p. 13 ss.; GiaccHi, Lo Stato e lo
libertg religiosa, in Libertd religiosa e trasformaozione dells societe, cit., p. 35 sa.;
D’Avack, La Chiesa ecattolica nell'ordinemento statele italiano, ibidem, p. 100 ss.;
Gismaonnt, Le confessioni weatioliche nell’ordinamento costituzionale vigente, ibidem,
p. 133 ss.

(*0}  Piovami, Lo teodicea sociale di Rosmini, p. 319. Avverte lucidamente I'An-
tore ¢he «in questo senso & ginsto notare che Pindividunalismo rosminianc & agli
antipodi di quelle concezioni che cercano di presentare la societd come una creazisne
dell'individue singolo, particolaristicamente -determinato. La critica di Rosmini
alle teorie contrattualistiche... secttolinea il contrasto: riconoscere che Iindividuo
sia il motore della sorietd, piincipio e fine del suo sviluppe, non wvuo! dire che -
tutta la societd possa 1idursi alla volenta dell’individuo ». ’

(*") Rosmini, Soggie sullunita delleducasione, cit., p. 446,
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spirito », dall’altra « ad apprendere il modo di occuparsi del bene
pubblico » (*). o

In verita anche se «iutto cid che fa l'individuo, tutto cid
che fa il corpo sociale non ha per iscopo ultimo se non il bene
dell’individuo stesso » € se « l'individuo non serve ad alcuna cosa,
ma tutto serve a lui, cioe a far si che egli ottenga il suo fi-
ne» (%), rimane indubbio che il singolo deve « buttarsi nella
societd per vivere » poiché « 1'uomo individuo & spento, non ha
vita propria; quel che vive & I'uomo sociale » (**).

Alla luce di queste esplicitazioni del Roveretano si capisce
tutta la portata della osservazione secondo la quale « il conato di
individualizzazione razionalistica della societd si conclude nella
pianificazione della societa e dello stesso individuo, costantemente
ricondotto alla misura delle azioni socialmente prevedibili che,
come tali, possono essere materia di programma sociale, di minu-
zioso regolamento » (*°). Tale rilieve & importante non solo ai fini
ristretti di questo esame specifico, ma per una compiuta qualifi-
cazione della posizione di Rosmini nella « Restaurazione crea-
trice » (*%), nell’arco speculativo e culturale del suo secolo (%),
negli svolgimenti dedicati all’indifferentismo religioso dello Sta-
to, deprecato dalla Chiesa (**), nonché alla prassi della «legge
atea » (*).

(52) Ancora Rosmini, op. ull. cit., p. 47.

(%Y Rosming, La societa e il sue fine, cit., p. 120,

(%) Questa la tesi della Filosofia del diritto, cit., I, n, 1653, p. 424,

(*5) Provant, Le teodicea sociele di Resmini, cit. ,p. 321

(%) L’espressiane & propriamente coniala per inquadrare il pensiero di Gio
berti: DEL Nock, Per una interpretazione del Risorgimento, in Humanitas, 1961,
1, p. 35.

(°7} Oltre alle opere gid citate nell’argomento, vedasi Licata, Repporti off
Rosmini con le cultura lombarda dell’OGttocento (1826.1855), in Riv. rosm., 1967,
34, p. 201 ss,

{(*®) « Quello che importa & che lo Stato senta tutta l'importanza del fattore
religioso, che mon lo ritenga estraneo alla vita eivile, ma ne senta invece tutto
T'apporto positivo, senta ciot che & un valore che va accolto, il cui sviluppe va
favorito per il bene della persema e della societd, superando da una parte Iagno.
sticismo e l'indifferenza, dall'altra la contrappesizione e la lotta tra i membri
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La concezione individuale (nel senso prospettato) di Rosmi-
ni & difesa della poliformita dell'individuo nell’unita dell’essere,
sicché questo saliente momento speculativo va considerato nel pri-
sma dell’essere. Poiché « di fatto tutta I'indagine ontologica del
Rosmini trova il suo punte di partenza nella persona» (**) e
poiche il gioco di luci e controluci della metafisica in oggetto
rifrange I'apertura della persona all’essere ('), l'individualismo
rosminiano si presenta come valorizzazione e rispetto della persona
e delle molteplici risposte che pud dare all’azione stimolante del-
I'essere che vive in lei,

I1 soggettivismo viene allora contemperato, secondo i para-
metri della visione coerente di questo « principe dei teologi e dei
filosofi cristiani » (**), dall’apertura — a livello ontologico —

di fedi diverse» {Cosrtsa, in Libertd religiosa e trasfermazione delle Societd, ecit.,
p. 177).

E s=tato anche detio perd, che npell’adempiere a funzioni dYindole genmerale,
nell’attendere alle esigenze del culto, Io Stato supera per cosi dire l'indifferentiamo
teorico per compicre atti che non vanno tuttavia equivorati poiche & «interesse dello
Stato a che i bisogni religiosi della popolazione sizno convenientemente soddisfatti
e ¢id non al fine — ¢ non al solo fine — di venire incontro alle necessiti della
Chiesa, come tale, ma proprio al fine di sovvemire i bisogni religiosi della mag.
gioranza del popolo » (FinoccHisro, Ugueglianza gluridica e fottore religiose, eit.,
p. 213).

(%) Con gquesta denominazione & da Rosmini identificate anche il sistema
della totale separazione dello Stato dalla Chiesa, «non di mens essa indica qualche
cosa di pik, perchi esige che il legislalore civile, non sole consideri come mon esi-
stente sulla terra la religione cattolica, ma come mnon esistente sulla terra una
religione qualunque » (Rosming, Quesiioni politico religiose della giornata, cit.,
Quest. guinta, p. 54).

Nel trattare della «legge atea», Rosmini «pone a base della sua polemica
la contestezione del principio che lo Stato pessa, sul fondamento di qualsivoglia auto-
ritd, unilateralmente e autonomamente legiferare sz materie aventi attinenza econ
la morale e la religione » {TRANIELLO, Societs religiose e sorietd civile in Rosmini,
eit,, p. 345)

(190} Bescamy, Lo comunicozione delle persone nella filosofia di 4. Rosmini,
cit, p. 214,

(191} Val la pena di esservare che Papertura della persona all'essere, realiz-
zandosi sul piano di una mediafione ontologica (difficile & sostenere che gquesta
sia cristologica), non si sottrae a vemature di astrattisme.

{192) Cosi Gromerti, nella lettera B luglio 1839 con cui plandiva all'opera
rosminiana Catechismo disposte secondo UVordine delle idee, Milano 1838 cfr, La
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dell’individuo agli aliri, poiche «la persona é relazione sussi-
stente » (1*®) che nella libertd « ha il suo ceniro attive » e «il
punto di partenza verso cui converge tutto il suo agire, il quale
viene cosi unificato e ordinato » (1°).

L’ordine ontologico si traduce poi in un limite per la liberta
che invera la « capacita per I'uomo di realizzarsi nell’ordine del-
Dessere »; infatti « per essa la volonta aderisce o rifiuta l'essere,
riconosce ed ama ogni ente e ogni cosa secondo 'ordine dell’esse-
re » (**). Ma D’ostacolo non pare infastidire ’individuo che, « nel
prendere coscienza della sua realta personale, scopre in se stesso
il senso del divino, & animato da uno slancio possente che lo eleva
verso ’Assoluto, verso la verita, che & pienezza e totalita di vita,
e insieme abbraccia in quello slancio gli altri individui, che costi-
tuiscono con lui il mondo delle relazioni sociali » (**).

La intuizione rosminiana non nega alla persona la dimen-
sione sociale, se mai — e questo pud aver iratto in inganno una
certa parte di critica — non desiste dal ricordare che «il rap-
porto che ha I'uomo con la persona & di fine a fine » (*”") e che
la persona individuale, col diventare parte della persona sociale,
« non acquista che una relazione di piti, ma non distrugge punto
se stessa » (). Infatti per Rosmini « acciocché una unione di

vite di Antonio Rosmini scritta da un sacerdote dell'istituto dells Carita, riveduta
ed aggiornata da Rossi, cit., I, p. 762, sul tema, Rizzo, Le filosofic cristiana di 4.
Rosmini e oltri studi, a cura di PeLircrive, Milazzo, 1965, p. 355.

(19%) Rosmini, Teosofia, cit., n. 903, p. 222.

(1%} Bescuin, Lo comunicazione delle persone nella filosofic di A. Resmini,
cit,, p. 215.

(195} Décuer, Il Emite ontologice come condizione delle Lbertd in Rosmini, in
Riv. rosm., 1968, 2-3, pp. 243-46. =

(9%} Pozzo, Osservazioni -sulle problematica politica e sociale di Rosmini,
cit.,, p. 290, :

(197) Rosmini, Filosofie del diritto, cit. II, n. 24,

(19%) A questa precisazione di Rosmini, Filosofic del diritio, cit, I, n. 1649 si
addice il eommento di Riva, L’idea federclista di A. Rosmini, in Aliri incontri
rosminieni (Bolzano 1954), cit., p. 376: « per il Roveretano la persona si presenta
eon due earatteristiche originali ambedue essenziali e costitutive, che sono Dindi-
vidualith e la socialita. L'nomo fin dal primo istante della sua esistenza si pre.
senta come essere individuo e come essere socizle. Sia l'uno che l'altro di questi
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uomini si possa chiamare societa, ella deve venir composta di piu
persone in quanto sono persone: né puo dirsi. societa, quella
nella quale una sola persona fosse fine, e l'altre tutte non com-
parissero e non si rappresentassero che nella qualitid e relazione
di mezzi » (*%).

La persona abbraccia dunque in se stessa la societa, la com-
prende e la esprime, per poi rilanciarne il senso profondo quale
comunita costituita appunto da una pluralita di persone. Per co-
struire la societa si deve pertanto proiettare ogni sforzo verso la
formazione degli individui come persone. I questa e la piatta-
forma culturale e organica su cui si snoda la sequela delle con-
cettualizzazioni rosminiane, fatte di un individualismo che in-
dividualismo propriamente non &, o meglio, lo & nella sua ma.
niera ontologisticheggiante.

A riprova di tali assunti si & « collocato il concetto di liberta
sociale in questo, che I'individuo, membro della societa venga con-
siderato come fine e non semplicemente come mezzo » (*'°).

Ne consegue che la societa civile « non pud far nulla d’ille-
cito, nulla d’ingiusto, foss’anche per conservarsi. Gli uomini esi-

fattori costitutivi si sviluppane mnell'nemo parallelamente e contemporaneamente,
contribuendo al bene vero della persoma, il quale si determina e si concretizza, se-
condo Rosmini, nei suoi tre aspetti di verita, virth, felicita »,

(1) Bosmini, Lo societé e il suo fine, cit., p. 61.

("19) Rosmini, aop. ult. cit., p. 206, In argomento le osservazioni di BessEre
Berti, « La prime piletra dell’edificio sociale » seconde Anionio Rosmini e la que-
stione del fine della societd eivile, cit., p. 294, muovende dalla premessa Tosmi.
miana che «il fine ultimo e primario della societa civile & Pappagamento morale
dell’animo umano » rileva tuttavia che «il Rosmini trasenra, con un'accettazione
asgiomatica, proprio la gquestione centrale — e nello stesso tempo pregindiziale -—
se la societa abbia effettivamente e mecessatimente un fine. Vi sono almeno due
impostazioni dottrinali che risolvomo negativamente tale questione. In primo luoge,
si pubd ritenere che ogni consociazione umana non sia che un accidentale predotto
storico, civé la conseguenza di circostanze, formatesi irrazionalmente nel tempo.
In secondo luogo, ogni forma di societds umana pud essere considerata uma forma.
zione naturale, prodotto delllistintiva socialitd dei singoli individui. In questo
secondo caso, essa sarebbe fine a se siessa, espressione di wn impulso inconscio,
mentre la capacith di preporsi un fine sarebbe secondaria, propria della piit evo-
lnta sfera intellettiva nmana ». :
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stono indipendentemente da essa, e l'esser suoi membri non &
I’esser womini; anzi non &, per dirlo di nuove, che una mera
relazione di piu, accidentale, che si sopraggiunge all'uma-
nita » {(*). '

Nella scia di schemi rigorosi, illustrati dai commentatori in
ogni loro svolgimento (*'%), il Roveretano conclude che « ogni socie-
ta umana non & che 1'unione di pit persone fatte a intendimento
di procaccarsi un vantaggio comune; le persone dunque in que-
sta unione tengono tutte la parte di fine, e a tutti ugualmente
si riferisce il vantaggio che aspettasi di trarre dall’associazio-
ne » (%) e che non potrad essere ostacolato dallo Stato (%),

Quindi «i principali e supremi doveri del governe civile,
uscenti dalla natura stessa della societa che egli dirige, si possono
ridurre ai tre seguenti:

a} Di non meitere agli individui che compongono la so-

("1} Prosegue RosMint (Filosofie del diritto, cit; I, fi. 1660) « Perisea dun.
que, ¢ioé si sciolga la societd civile, segli & bisogno, accioeché si salvine gli
individui, ¢ non periscane gli individui, acciocché non si sciolga la societh civile,
Questa si pud disciogliere e riformare, senza che perd si distrugga necessaria-
mente Vumano individwe; gli cessexrd per un poco la qualitdh di membro sociale,
o pit tosto gli cesserh d’essere membro d'mna societk, per cominciare ad essere
membro d’un’altra che si rinnova »,

(112) Per tutti e ampiamente SOTTHCORNOLA, Societé naturale e societd ci-
vile nel pensiero di A. Rosmini, in Riv. rosm., 1962, 4, specie p. 345 sa.; cfr.
GoNELLA, La filosofie del diritto secondn dAntonio Rosmini, cit., pp. 289 ss. e 436 ss.

("3} Rosmuni, La societd e il suo fine, cit., p. 90.

{114} ¢ L'organizzaziene politica — ciad la societd civile esistente di fatte, lo
Stato — deve ricomoscere la persona come ‘essenza del diritte’, ‘dixitto sussistente’,
promuovendone un sempre piii adegnato rispetto, servendosi decl potere legislativo
per tutelarne, mei pin diversi accadimenti storici, l'integritd. Lo Stato deve dunque
porsi al servizio della persona, la cui essenza e destinazione & soprannaturale e
dunqgue esterna. La tutela e il rispetto dell'integrita della persona & tutela e rispet-
to della stessa asocietd ¢ del divino che & in lei, e costituisce l'indispensabile pre-
messa per una pin ampia ¢ profonda valutazione di tntti quei problemi che ineri-
secono alla ricerca dei heni eudemonclogict, effimeri ove non siamo intesi come con.
vergenti verso il bonum commune (bene etico} e che, come tali, sembrano tuttavia
polarizzare l'attenzione det socieloghi e dei politici del monde moderno, e in par-
ticolare dei tempi nostri» {Pozze, Osservazioni sulia problematica politicq 2 so-
cigle di Rosmini, cit, p. 291).
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cieta alcun ostacelo, per il quale essi sieno impediti e impacciati
nel conseguimento del vero bene umano;

b) Di togliere per quanto sta in potere, tutti gli ostaco-
li che impacciano gli individui nel conseguimento del detto be-
ne; e segnatamente di difendere il diritio di ciascuno controe la
usurpazione o la soperchieria degli altri;

¢) Di cooperare ance positivamente, ma sole eco’ mezzi
propri del sociale governo, a far si che gl'individui siano avviati
e mossi direttamente all’acquisto di esso bene indicato » (**°).

11 vero bene umano, che & « il fine comune a tutte le societa
puo anco chiamarsi fine remoto; il fine proprio, all’incontro, puo
chiamarsi fine prossimo della societa » (%),

Per Rosmini, « il fine remoto consistendo nell’appagamento
dell’animo, & sempre individuale : egli & chiaro che ha la sua sede
in ciaseun individuo componente la societda » (*'7); invece il fine
prossimo non & che un mezzo ad ottenere quello remoto: «non
convien dunque sacrificare giammai il fine remoto della societa,
al suo fine prossimo; ... egli & uopo ordinare il fine prossimo della
societa, al fine remoto consistente nell’appagamento dell’animo de’
sozj, e non dar mai a quello un prezzo incondizionato, ma rela-
tivo a questo » (M8).

(%) Rosmnr, Le societd e il suo fine, rit., p. 181,

(V%) Rosmini, op. ult. cit, p. 176, Sul punto cofr. le puntualizzazioni di
Cuciurro, Morale e politice in Rosmini, cit., pp. 31 ss, e 87 sa.

(117} Rosmini, La societa e il suo fine, cit, p. 177,

(11%) Rosmini, Le societa e il swo fine, cit., pp. 177-178.

I passi successivi, letti alla luce dei nuovi problemi che turbane la nuova
« societh del benessere » acquistano un tono profetico: « Di che quants chiaro
won si fa 'errore di que' governi, che non mirano se non a materializzare la so.
cieta, e che ripongone ogni progresso sociale nel successive accrescimento de’ be-
ni esterni?

Cotestorp si fermano con le lore considerazioni al fine prossime della societd,
e pitt poste ad una parte di esso, ¢ mom ispingeno Yoechio al fine ultime, dove
solo consiste quel bene reale, al procacciaments del quale ogni societa dee essere
volta essenzialmente. Onde avviene, che mentre quelli credono di seddisfare al po-
polo con accrescegli Ia misnra de' godimenti materiali, men fanno che renderle
piﬁ inquieto ¢ scontento; giacché non & punilo in ragione dell’auymento dei miateriali
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La societa pertanto non deve perdere di vista il suo scopo ul-
timo che coincide con il raggiungimento del vero bene umano,
il quale ha sede nella persona e non nella societa stessa. Non
va confuso a questo proposito la differenza tra il bene comune e il
bene pubblico, percheé il secondo sara sempre subordinato al
primo (*'*). Bisogna rispettare il bene pubblico solo nella misura
in cui non st negano o offendono i diritti fondamentali del singolo
e il bene comune (*%).

Questo & un monito imperioso che Rosmini ha ben presente
nelle pagine dedicate alla societa civile, ove si nota umna preoc-
cupazione di essere aperto, pur nelle formulazioni teoriche, alle

piaceri, che cresce l'appagaments dell’animo, mel quale 'usmo rinviene la quiete;
anzi gli accade spesso il contrario» (op. eit., p. I78).

E, nella Prefazicne alle opere politiche, p. VII: « L'economista ¢i insegnera
ad accrescere le ricchezze private e pubbliche; ma le ricchezze mon sono che un
elemento della vera prosperita seciale, e gli uomini possomo essere viziesi e infe-
lici anche mnell’sbbondanza delle ricchezze: le ricchezze slesse possone ~distrug
gere sé& medesime.

Ezli & dunque d'uopo che vi sia una scienza pill elevatz sopra Ia politica
economica, una sapienza, la quale guidi la stessa economia, e defermini in qual
mode e dentro quai limiti la ricchezza materiale possa volgersi al vero bene
umano, pel quale solo furon fatte le instituzioni de’ civili govermin.

{119y Rasmini, Filosofia del diritto, cit., II, n. 1644: «Si dee distinguere 1]
bene comume dal bene pubblico: cose che si confondone insieme con gran danno
della scienza del Diritio pubblico e dell’umaniti impedita, con tali eonfusioni di
concetti, dal trovare quella costituzione sociale che le conviene & che va in-
darne cercando.

Il bene comune & il bene di tutti gli individui che compongono il corpe so-
ciale, & che somo soggetti di diritti; il bene pubblico all'incontro & il bene del
corpo sociale preso nel suo tutto, evvero preso, secondo la maniera di wvedere
d'alcuni, nella sua organizzazione ». Nonche Ip., op. ult. cif., n. 1660: « Doman-
diame duague, se la societi civile possa avere in qualche maniera per fine anche
il bene pubblico? E rispondiame di si; ma a condizione, che il bene pubblico
sia sottordinato come mezze al hene comune, che & il suo unico fine prossimo »,

('2) Il Vangelo ce l'ha jnsegnoto, nmen si possono fure i male per otte-
nere i beni. " Altrimenti sarebbe lecito infrangere impunemente tutii i diritti,
quandoe coi danmi recati ad uno si avesse intenzicne e speranza di giovare a due
soli uemini, mentre se il principic vale deve valere in tutte le sue conseguenze.
E tuttavia, questo non vuol dire, che il bene privato non debba molte volte cedere,
ma questo deve intendersi in sano mode ». Cosi Rosmini, Filosofic del diriite, cit.,
I, o 1665,



138 CABRIELE MOLTENI

infinite possibilita offerte dal contesto storico in cui una societa
viene ad operare concretamente.

Quando, considerando piu avanti quel periode che & stato
chiamato « il momento politico del Rosmini » (**'), si analizzera
la sua « azione », sara agevole esaminare la risposta storica a una
determinata situazione storica, per cogliere anche come questo
pensatore, che da alle opere politiche della maturita una netta
impostazione teoretica, non appalesi nessuna difficolth a muoversi
in un contesto politico conereto (**). E, le ragioni di questo atteg-
giamento non stanno certo in una corversione pit o0 menoe improv-
visa all’azione politica, con danno delle premesse ideologiche o
con ripensamento di comodo, quanto nella impostazione del
pensiero con intelligente aderenza alla realta dei fatti.

11 pensiero di Rosmini, segnato dalla coscienza del limite
proprio dell'insegnamento cristiano, si inserisce cosi tra un per-
fettismo (**) razionalistico, « effetto dell’ignoranza » (**), il

{121y Fruconi, Il memenio politico del Rosmini, in Humanites, 3, 1944,
pp- 32-68,

(122) Anche in guesta direzione & ravvisabile l'impronta religiosa del Ro-
smini: cfr. BocLloLe, Le concezione cristiana della sioria nel pensiero di 4. Ro-
smini, in Riv. rosm., 1955, 3-4, p. 203 ss.

Per un raffronto tra impaleatura teoricizzante e adesione concreta al reals
storico e contingente, utile la lettura di Moranpo, Principi ifeoretici e applicazioni
pratiche nella metodologiz e nelle didattica rosminiana, in Riv. rosm., 1955, 3.4,
p. 277 ss.

(123) TUna definizione esauriente in Rosmint Sereaty, DPellz sommaria re-
gione per la quole stunno e rovinono le umane societd, in Filosofie della politiea,
cit., p. 39: «11 perfettismo, ciok quel sistema che crede possibile il perfetio
nelle cose umane, e che sacrifica i heni presenti alla immaginata futura perfezione,
& un effetto della ignoranza. Egli consiste in un baldanzeso pregindizio pel quale
si giudica dell’vmana natura, troppo faverevelmente, se ne gindica sopra una
pura ipotesi, sopra un postulato che non si pud concedere, & com mancanza assos
luta di riflessione ai naturali limiti delle cose, In certo ragionamento io parlai del
gran principio della limitazione delle cose, e ivi dimostrai al tutto impossibile
senza l'esistenza di alemni mali ».

Per uno studie della eritica di Rosmini 2] perfettismo, vedasi il saggis di
Riva, Critica rosminiano el perfettismo polities, in Il problema del potere poli.
tico, Atti XVIII Congresso Gallarate, Brescia 1964, pp. 115-126.

(12}« Il perfettismo, ciod il sistema che crede possibile il perfetto nelle
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luso spesso con ottimismi ingenui e un pessimismo triste inope-
rante e rinunciatario: lo sua fiducia, sofferta eppur serena, &
nella perfettibilitdh umana.

Rosmini crede profondamente nella societa civile e nelle sue
possibilita di miglioramento, anche se la coscienza della comples-
sita della realta sociale ¢ dell’evoluzione storica della societa, ali-
menta un certo relativismo politico, tanto che non ha nessuna
intenzione di applicare alla storia categorie politiche assolute,
come invece hanno fatto altri pensatori ('*) con atteggiamento
erroneo ¢ velleitario.

4. Nella interpretazione di chi, forse pitt che esporre
Rosmini, ne ha inverato il pensiero (***) sono evidenziati gli svi-

cose umane, & un effette dell’ignoranza » (MegLt, Il pemsiero politico di Antonio
Rosmini, in Antonic Rosmini nel primo centenario dellz marte, cit., p. 7).

('3} Cir. Filosofia del diritte, cit., II, pp. 624-625: « Quei pubblicisti, che
dall’anarchia fanno pagsare successivamente agli Statl della demecrazia, aristocra-
zia e monarchia, fra' quali Puffendorfio, Montesquien, Sonnefels e altri, non erane
ge non per vaghezza d'applicare alla atoria quello che pud star bene coneepito in
teoria. ..L'ordine delle idee & pur sempre il contraric di quelle de’ fatti: quande
I'ine si confonde con I'altro, nasce Ferrore »,

(126) 8i allude a Michele Federico Sciacca « che non pud dirsi rosminiane
s¢ non vella misura in cui Rosmini & lui stesso » (Mancivi, I giovane Rosmini,
cit.,, p. 36). Per una ricapitelazione dell'assimilazione, dell’apporte e, forse, della
interazione di Sciacca nei confronti del grande di Rovereto, melio hene da ultime
Prcvoront, Genesi ¢ sviluppo del rosminianesimo el pensiérs di Michele Federico
Sciacca, II, Milano 1967, pp. 254.

Contributi anche in BrancarortE, Lo problematicita del soggetio come punto
di partenza dells metafisica nel pensiero di M.F. Sciacca, in Teor. 1967, 1.2, p. 132
ss.; In., Il rosminianesimo come superamento dell'antitesi moderne di soggetti.
vismo e oggetiivismo, in Riv. rosm., 1967, 2, p. 117. In quest’ultimo saggio vi
sono cenni anche ad un altro filone del rosminianesime, cosi come in Im, I
Rosminienesime come sviluppo del Tomismo (dnrotuzioni alle interpretuzione ro-
sminiane di Gigcon), ibidem, 1967, I, p. 43 ove &i esaminano le opere di Giicow,
L'Oggetiivita in 4. Rosmini, Milano 1960, e Interioritd metafisica, Bologna 1964,
cui si riallaceia anche Muzio, Dal tomisme essenziale ol tomismo resminiano, Note
e discussioni di Auteri vari, in Sodalitas Thomistica, quad. 11, Roma 1967.

Sul punte anche Prini, Il neorosminionesimo di M.F. Seigces, in Riv. rosm.,
1965, 3-4, p. 235 ss, Annota OTTONELLO, L'essere inizizle nell'ontologic di Rosmini,
Milano 1967, p. 15, nota 2 che « lo Sciacea & da porre incontestabilmente, dopo
il Gentile, nella posizione di protagomista senza deuteragonistza nell’amhito del
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luppi e le conseguenze delle tesi personali e sociali sopra esami-
nate, in ordine al ruolo che lo Stato deve esercitare nei confronti
dei subordinati che, come persone, sono titolari di diritti politi-
ci, giuridici e sociali, d’origine individuale e non di concessione
statuale (**7). Infatti « se la sorgente di tutti i nostri diritti & Io
Stato non vi & altro diritto che quello positive, tutto di forma-
zione storica. Di qui lo statalismo hegeliano e di altre scuole di
ispirazione illuministica e protestante, secondo le quali una legge
& giusta per il solo fatto che & voluta da un’autorita popelare
o direttamente dallo Stato.

Per Rosmini, 'uomo in quanto persona ha dei diritti che gli
ineriscono, e la sorgente & la persona stessa, non lo State » (**®).

rosminianedimo ». In senso ampiamente elogiativo anche i contributi di ARasa,
BasaveE Fpez. pEL VALLE, DEMIcHELL, Fariverri, Marciano, Premontese, Pozzo,
BRuiz Nacore, Urera, VEca Refdw, Zasxar, in Crisis, 1968 « numero extraordi-
nario dedicade a Sciacca », ciod a colui che «ha ingresado en la histerian de la
filosofia con nombre indelebile » (efr, Mufoz-ALonse, in Riv. cit., p. 140, nonche
la folta schiera di saggi apparsi in oceasione del 30° di cattedra: efr. Crisis, 1969,
nn. 63-64, p. 499 ss.

Questa tesi giusnaturalista & trapassata largamente megli ordinamenti degli
Stati ed & uno dei eriteri ispiratori non solo della « Dichiarazione universale dei
diritti dell'nomo » proclamata nel 1948, ma anche della « Convenzione europea
per la salvaguardia dei diritii dell'momo ¢ delle liberti fondamentali» del 1930
(efr. per il testo, Marcrorra Brecrio, Le profezione internazionale dells Libertd
religiose nelle convenzione europea dei diritii dell'uomo, cit., p. 197 ss., tanto che
gli Stati sottoscriventi hanvo accettato un controllo internazionale sulla aivitd
interna inetente alla tutela dei walori in questione: cfr. Dupuy, Le Commission
européenne des Droits de 'homme, in Annusire frangais droit international, 1957,
III, p. 449 ss.; Warpock, The European Conventiorn for the Protection of Humaen
Rights and Fundamentale Freedoms, in British Yearbook of International Law, 1958,
XXXIV, p, 356 ss.; EissEN, La Cour eurcpéenne des Droits de Phomme, in An-
nuaire frongais droit internetional, cit, 1959, V, p. 618 ss.; MosLer, Organisation
and Verfehren des Europiischen Gerichishofes fiir Menschenrechte, in Zeitschrift
fiir auslindisches offentliches Recht und Vélkerrechr, 1960, XX, p. 415 ss.; Casse.
SE, L'esercizio di funzioni giunrisdizionali da parte del Comitato dei ministri del
Consiglic d’Eurspa, in Rir. dir. internaz., 1962, p. 398 ss.

(128} Sciacca, Tematice del pensiero giuridico politice di Rosmini, cit.,
p. 218. Cumiose e intelligenti le Tecenti mote, al proposito, di R.B.B. [BessEro
Berril, Realté i deri e di oggi - 1 Dignitd della persons umana, in Charitas,
1967, marze, p. 70 ss.; aprile, p. 104 sa.; maggio, p. 135 ss.
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Da questa premessa discendono due conseguenze in ordine allo
esercizio dell’autoritd che presiede al popelo e in ordine alla
struttura che lo Stato puo assumere.

Per quanto attiene l’autorita Rosmini, nel solco dellinse-
gnamento paolino che vuole « omnis potestas @ Deo » ('*), rico-
nosce che a Dio creatore spetta de jure « il primo titolo, assoluto
ed essenziale » (***) circa una investitura che tuttavia non legitti-
ma la pretesa di « dedurre la potesta civile di questa o di quella
persona quasi pitt immediatamente dal ciclo piovuta » (**'). -

Dinnanzi a ciascun consociato la cui veolonta quando « ama
D’essere e 1’ordine dell’essere & volonta buona » (***), de facto I'au-
torita ha ragion d’essere e di operare solo « quale ministro della

(1?) San Paoro (Rom. 13, 1) afferma: «mon est enim potestas nisi a Deo;
quae autem sunt a Deo ordinatae sunt » e rielabora in chiave niptestamentaria
it passo biblico « per me reges regnant, et legum conditores iusta decernunt:
per mo principes imperant et potentes decernunt iustitiam » (Prow. 2, 15.16).
Entrambe le dottrine seno presenti al Rosmini {cfr., rispettivamente, Filosofia
del diritto, cit., 11, n. 1752, p. 373 ¢ ibidem, I, p. 12).

Questa promessa evangelica ¢ di somma importanza anche in ordine alle re-
lezioni tra la Chiesa e lo State. Infatti « Trascurando o negande questo fondamento
concetiuale — che si pone, rispetie all’oxrdine giuridico nmane, come presupposte,
che trova la spa dimostrazione nel campo teologico — una dotirina dei rapporti
tra Chiesa e State mancherebbe di qualsiasi grado di concretezza, perché, come
storicamente si rileva, ¢ essa viene costruita in funzione dei convincimentt e al-
teggiamenti di ciascun pensatore o politice, o delle mutevoli correnti della « pub.
blica opinione », o dellopportunith contingente, o del volere di chi, in un date
momenta, simponga come il pit forte. Tutte soluzioni relativistiche, le guali non
possono noh essere Tigeftate a priori dalla dottrina cattolica, che afferma — pur
tra possibili adattamenti a tempi e cireostanze — la essenziale immutabilita dei
concetti, dsi quali si svolge. Ricordiamo dunque: Cristo, istitnendo la Chiesa...
spezzd la compagine unitaria dello stato antico, che tutto, riassumeva a st la vita
collettiva & nel principe assommava, insieme con Dimperium, le potesta religiose
¢ il sommo pontificale.. cosi ai diritti di Cesare si comtrapposerc quelli di Die;
&i potert e ai doveri dello Stato, istituzione naturale e temporale, quelli della
Chiesa, istituzione spirituale e soprannaturale » (DEx Giubick, Nezioni di diritto
canoniee 12, cit., p. 513)

(13 Rosmint, Filesofie del dirfito, cit., II, n. 1750, p. 373.

{(!*) Ancora RosmiNi, op. ult. eit,, II, n. 1752, p. 373.

(132) Per un commento & questo concetto del Resmint (Principi delle scienze
morale, cap. IV, art. VII). Cfr. Ls Via, Lo fondazione rosminiane delle pratica,
cit., p. 97.
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giustizia » (***), cioé di quel fondamentale parametro che « deve
essere riconosciuto esterno e superiore alla Nazione» (**). E
cio & tanto vero che, se i componenti di una societad si unissero
in un solo blocco, ovvero sotto forma di un partito (**) o di un
gruppo minore, per « fare torte o ingiustizia » anche ad uno solo
dei consociati, « 1'uso della forza apparterrebbe a questo contro
tutti » (3%).

Liberta del singolo e giustizia nella compagine sociale sono
esigenze convergenti nella giustificazione epicentrica dell’essere
e nella concezione rosminiana della persona, che & un prius rispet-
to all’individuo (**"), quindi alla societa. Ne consegue che « dire
che la liberta del singolo & assoluta, ma sole nell’ambito della

{13%) Rossuni, Filesofia del diriito, cit, I, p. 12, Sulla ginstizia nella so-
cietda rosminiana cfr. GowerLa, Le filesofia del diritto secondo Antonic Rosmini,
cit,, p. 114 ss, .

{134) Su queste parele tratte dagli Abbozzi di Cosiituzione del 1848, vedi
BozzerT1, Lo teoria rosminiana degli equilibri politici, in Atti incontro rosmi.
niano (Bolzano 1954, cit., p. 21}

(%) Sullintendimente di Rosmini eirca i partiti rimandiame al saggio di
Mufoz-ALonso, Los partides politicos en la filosofia de Antonio Rosmini, in Atii
ineontro rgsminiano (DBolzano 1954) cit., p. 72, il guale introduce un interessante
raffronto, limitato al campo in esame, tra il Roveretane e José Antonie Primo De
Rivera (p. 73}, La convergenza si manifesterebbe a proposito del concetto di
partite formulate da Rosmini (Filosofia dellz politica, Napoli 1842, p. 124) e con-
divise dall'ispiratere della Falange spagnola (DE Rivers, Obras competas, Madrid,
1945, p. 28).

(136} Rosmint, La societé e il suo fine, cit, p. 75,

{1¥7) Tl perno dclla teovia politica e soriale del Rosmini & la persona umana
che «non & da confondersi con lindividuo. L'individuo fu comcepito come un
sistema chiuso entre la sua totale autonemia, dalla quale evade con un atto di
volonta motivato da vm interesse preprio, per cui nel sociale il suo occhio non si
espande oltre la cerchia della sua vistretta e augosta individualith. La persona,
invece, & un sisterna aperto in senso verlicale e in senso orizzomtale ». L'apertura
in senso verticale ¢ data « da un centatte immediato con l'essere » per cui « de-
riverebbe all'omoe un 3ndelebile sigillo di dignitd.. e l'etica, la politiea e il
diritte pigliano senso, o meglio, ricevono il loto interno orientamento da questo
mote verso l'alto dellessers della persona, da questo finalismo intrinsece dell’uo-
mo verso il vero, verso il bene ¢ verso la felicitd » (Messineo, Libertd e sociulitd
nel pensiere di A. Resmini, cit., p. 43)}). La prospettiva orizzontale apre, pei,
Tuomo « verso quanti questo medesimo essere cercano come veritd, amano come
Lene, perseguono come propria felicith » (ibidem, p. 46).
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giustizia, significa che la libertd degli uni non pud danneggiare
Ia libert2 degli altri » e che « la licenza anarchica non pud essere
tollerata, perché crea ingiustizie, risentimenti e disuguaglianze
fra i cittadini » (**®).
L’ipotizzazione di contestazioni reciproché tra appartenenti ad
una stessa entitd sociale, di squilibri politici (***) che riflettono
in ultima analisi un disordine ontologico, spinge alla condan-
na delle teoriche che, a prescindere dalle riserve d’ordine conte-
nutistico, possono piu facilmente condurre a turbamenti dell’ar-
monia scaturente dalla applicazione del criterio personale alla
prospettiva sociale. Cosi appare un errore sia quello di coloro
che « vogliono dedurre tutte le leggi dalla volonta del capo della
societa » (1*°) sia quello di coloro che « non vogliono riconoscere
altra fonte delle leggi se non la volonta popolare » (**!).
Entrambe queste prospettive si risolvono in forme assolu-
tistiche di un giurisdizionalismo statuale d’antica foggia, quale
forse la Restaurazione avrebbe auspicato, ovvero-di una democra-

(%) Meranno, Spunti per Peducazione nazionale e palmca nel pensiere di
A. Rosmini, in Atti incontre rosminiono (Bolzano 20-26 luglio}, cit, p. 337.

(13%) Per una disamina di questo aspetto della. intuizione del Roveretano
cfr. BezzeTTl, La teoria rosminiang 'cfegla equilibri politici, cit,, p. 17 #s., cfr. anche
Gray, Sulle teoria degli equilibri di Rosmini, in Riv. rosm., 1930, 4, p. 290 ss.

Una analisi degli equilibri « fra popolazione e ricchezza », «fra ricchezza
e potere civile » e « fra potere civile-militare ¢ scienza », in Carza e Perez, Espo.
sizione ragionata della filosofic di Antonio Rosmini, con uno sguarde ol lucge
ch’ella tiene fra Pantice scienze e lo nuove, 11, cit., p. 436 ss.

(") E il principio «a rege lex»: Rosmini, La societd e il suo fine, cit,
p- 80,

(141} Rosmini, op. ult. cit., loc, ult. cit. Questo pesitivisme sociale & manife.
stazione di una sovranita popolare a proposito della quale si osserva che « manca
un eriterio di gindizio degli atti della secietd se si accetta wn'indiscriminata dot-
trina della sovranith popolare, fondata snl principio omnis potestas a Popule, che,
in ¢qmanto semplice rovesciamento dell’altre, omnis potestes ¢ Deo, me dipende, ri-
nunciando ad ogni Costituziene originale per rifugiarsi in uwna supina imitazione,
che non pud non sostituire all’assolutismo regio I'assolutismo popolare, la « tirannia,
delle 1passe » che & peegiore di ogni altra tirannia perché non contrappone un
despota alla societd, ma rende dispotica la stessa societd, privando lindividuo dis-
genziente di ogni difesa, tentando sottrargli perfino quella coscienza individuale,
eritica, rinnegata, come valore autonomo, dalla coscienza collettiva » (Psovani, Le
teodicez socinle di Rosmini, cit., p. 293).
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ticizzazione ad oltranza, che la Rivoluzione francese ha, se non
integralmente instaurato, certo ampiamente promosso. Con il pre-
ciso intento di « mettere la scure alla radice » di questo duplice
« dispotismo », Rosmini, specie con la Filosofia del diritto,
« difende tutti i diritti naturali e razionali dell’nomo contro le
invasioni e le usurpazioni della societa civile qualunque forma
ella prenda »; stabilisce « I'autorita di nun diritto extrasociale in-
violabile, indelebile, imperserittibile, superiore a tutte le positive
disposizioni » e restringe « il governo civile entro i suoi giusti
confini, dimostrando ch’egli non ha autorita di sorte alcuna sopra
il valore di un diritto dell'uomo qualsiasi », ad eccezione di
quella « di determinarne a comune bene le modalita, salvo sempre
Pintero valore del medesimo » (14?),

I diritti connaturali sono quelli « il subbietto dei quali (la
facolta fisica) & contenuto nella natura umana, di maniera che
esso esista tostoch® esiste questa natura » (***). Pini precisamente,
quali « diritti di natura e di ragione » (**), risalgono alla nozione

(12} Rqsmani, Lo costituzione secondo la giustizin sociale, in Progeiti di
Costituzione, a cura di Grav, ed. ngz., Milano 1952, p. 87.

In un altre passo del Rosmini definisce l'espressione « modalitd dei diritti ».
« Modalitd del diritto 2 tutto cid che si pud fare di un diritte o interno a un
diritto, senza scemare punto il beme che esso contiene (il quale bene deve apparte-
nere inviolabilmente al sogpetto o proprietario di esse diritto) ma o rimanende il
bene contenuto mel diritto ugnale o venendo accresciuta » (Rosmini, Filesofia del
diritte, cit, 1I, n. 2131).

Per il problema della modulita dei diritti, con specifico riferimento alla liberta
religiosa, cfr. Mufos Avonzo, La persong eomo derecho subsistente « la luz del pen-
semienio de Resmini, in Crisis, n. 63.64, 1969, pp. 269-277. Dice questo Autore
che «Un caso flagrante es, por ejeple, €l derecho 2 la libertad religiosa, que
siendo de la persona humana, es ¢questo, en duda, con mejor voluntad que intelli.
geneia ¥ justicta, incluso por algunes que receben favor para su error en la dotrina
catolica. ... La sociedad civil, o el Estado modula los derechos, costitnje o enstaje el
modoe de ejercitar el derecho, pere non puede entrar en la sustameia del derscho
con poder eriginario supremo o trasformante » {ep. cit., p. 275),

{143} Per una considerazione organica di questa definizione della Filosofie
del diritto, cfr. Carza e PerEz, Esposizione ragionata della filosofic di Antonio Ro-
smini eon uno sguerde al luoge eh’ella tiene fra Pantica scienza e lo nuowe, II,
cit., p. 307 ss,

(1) Rileva NicorLa, Introduzione a Saggi di scienze politice inediti di Anto.
nio Rosmini, a cura di Nricovra, Torino 1933, p. XC) che «nelle opere mature il
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di diritto (**°). Inoltre « la persone & il diritto connaturato for-
male » e « la natura umana, competetrante la persona, costituisce
i diritti connaturati materiali » ().

Tali diritti dipendono nen dalla natura naturalisticamente
intesa, ma concepita ontologicamente, ossia con il dono dell’es-
sere nella trinita terrena delle sue forme (**7). Nel quadro delle re-
lazioni intersoggettive sotto l'egida dello Stato, si mostrano ori-
ginariamente come una testimonianza della personalita del di-
ritto, e la loro essenza & tipicamente pre-sociale anche se la loro
salvaguardia & moralmente obbligante (**°).

Inoltre, pur assumendo, nella loro dinamica esistenziale, con-
crete confipurazioni quali diritti politici, giuridici e sociali san-
citi dalle leggi positive, tuttavia trascendono, per la loro costitu-
zione primigenia, questa immanenza contingente che si profila
in ogni caso come stimole ad azioni davvere civili (**) e a

Rosmini preferisce la texminologia diritte razionele a guella di diritte naturale ap-
punto per indicare che il fondamento di tale diritte & la natura razionale dell'uo.
mo, ed anzi la persona umana ». Cfr. anche Passsrin D’Entrives, Noturel . Law,
Londen 1951, p. 12,

(%) Cfr. Rosmv, Filosofia del diritio, cit., I, p. 118,

(196}  Cosi GoneLra, Le filosofie del diritto seconde Antonio Rosmini, cit., p. 96,
il quale hen dice come « intorno alla persona che & il diritto sussistente, =i trova
la sfera della natura che non & la persona ma & intimamente legata e subordinala
ad essa in quanfo la persona ha il potere morale e fisico di imperare sui prin.
cipii altivi inferiori che sono principii della natura: la slera naturale, cioé dei
diritti connaturati materiali, sard la sfera delineata dalla signeria della persona
umana sulla natura umana ». Da qui scaturisee la dottrina della « Fberta giuridica,
che ha la sua sede nel diritto maturale formale, cioé nella persona» nonché
quella della « proprietd che ha la sua sede nei diritti naturali materiali, cioé
nella natura» {GonNELLs, op. cit., p. 97}

(7) Sull’argomento, tra i pit recenti studi, ofr. OvroNELLo, Llessere ini-
ziale nellontologia di Rosmini, ¢it., p. 15 ss. il quale, oltre ad esporre la 1eoria
dell’essere rosmimiano, rivaluta la prospettiva ontologica in emi si colleca e che co-
stitmisce « il cardine delP’attualith del rosminianesimo » {ibidem, p. 17). Cfr.
Mawrernini, Essere ¢ verité in Rosmini, Bologna 1963, p. 19 as.

(148}  Anche questo impegno dello State rientra nell’atmosfera di qualifica.
zione etico-religioss della politica: efr. Cozzi, Il fire delle Stato seconde 4. Ro-
smini, Trieste 1931, p. 37; Nicors, Introduzione a Antonio Rosmini. Saggi di
sctenza politica, Torino 1933, p. XXXVI ss.

(149} La civiltd, che deve fiorire dal comporiamento degli womini ove siane
rispettosi degli altrni fondamentali diritti, & un valore da perseguire, anche se
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programmi legislativi sempre piu adeguati. Anzi, in aggiunta ai
diritti sociali, esistono diritti inerenti allo spirito piu profondo
della persona, sicche tra i piu tipiei diritti extrasociali vanno anno-
verati quelli che fondeno la liberta religiosa e che attengono ai
rapporti tra 'uomo e le divinita, per se stessi « universali, uni-
visibili, personali ad ognuno e indipendenti da ogni umana autori-
ta» (*"), « qualunque sia il suo governo, qualunque la forma
del governo e qualunque le persone che lo conducono » (**!).

La dottrina che il Rosmini espone, « spinto dal rispetto verso
la personalita umana » (***), vale sia nella considerazione teorica
della « Societa civile », intesa come Societa pura, sia nell’inse-
rimento pratico in uno Stato che di questa « Societa civile » &
Iincarnazione storica (***). Essa & cosi decisa nella tutela di valori
primari — i quali prima ancora di conformarsi in termini di
liherta religiosa, si delineano chiaramente in termini di dignita
umana — che ammette non solo « il risentimento pubblico, espres-
so mediante la voce, gli scritti, i fatti » (***), dimostrazione peral-
tro di forme particolari di libertd, ma addirittura « la coazione
contro chi governa » da esercitarsi « nel caso di evidente abuso
dei diritti » ().
questi diritii nella societi hanno sole un esercizio e non lorigine. Ruyssen, Droit
et devoir seforn Rosmini, cit., p. 1056 scrive che «la protestation de la conscience
humaine atieste que, quand la force opprime le droit, un ordre est violé qui
devait Etre respectd, Ainsi se trouve établic d&s 1'abord une relation intime entre
le droit et le devoir et la philosophie du droit trouve evidemment sa seurce dans
la  philesophie morale ».

{159 Rosmini, La societd e il suo fine, cit., pp. 133.34,

(151} Rosm, Filosofie del diritto, cit., II, n. 2192,

(152) DrOworato, La problematica politica e sociele nel pensiero di Antomio
Rosmini, cit., p. 291.

(1%3) Clr. le note rosminiane di Pugriatti, Diritte pubblico e privato, in
Ernc. dir.,, XII, Milano 1964, p. 704. Sul concetto e le funzioni dello Stato cofr.
Bruneiro, Le dinamica dells Steto, in Riv. rosm., 1955, 2, p. 96 ss,

(154)  Quesle risentimento pud « aprire gli ccchi a’ governi, ineutendo loro ben
sovente timore di pubblici movimenti n (Roswmini, Filosofie del diritte, cit, 1I,
n. 1684). Esso & « sintomo della lesione della liberti e del diritto » {BorreEReTTI,
Liberté, giustizia, nazione nel pensiero politico del Rosmini, in Riv. rosm., 1962,

2.3, p. 163).
(135} GowerLa, Lo filosofia del diritto secondo Antonio Rosmini, cit,, p. 461
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Siffatti modi di pressione psicologica o di intervento materia-
le, pur nella ipoteticita del loro sorgere, incidono sulla edifica-
zione dello « Stato ideale da realizzarsi nel progresso della sto-
ria », su basi di giustizia « in tutia ['estensione e 1’altezza di que-
sta parola » (*®) e contribuiscono a rendere « pitt provvide » le
norme, « perocche il grado medio di risentimento giuridico in-
fluisce sull’istinto legislativo, e questo si lascia dirigere da
quello » (7).

Come & agevole intendere, queste tesi rosminiane, dirette a
penetrare la realta viva della dialettica potere-liberta e Stato-in-
dividuo, formiscono gli strumenti per comprendere adeguata-
mente il tema della liberta, con tuite le angolature proprie della
concezione del Roveretano (***), e consentono di svolgere ulterior-
mente, secondo una corretta sistematica, il piu ristretto — ma non

il quale espressamente afferma « La coazione contro chi governa si potrda eserei-
tare solo nel caso di evidente abuase dei diritli, ¢ quando la coazione avrd una
probabilita di conseguire il suo effetto, perchd altrimenti si risolve in un danno
per chi la esercita e guindi, in ultima amalisi, in un danne per tutta la societd:
perd, se non vi & forza per esercitarle, nom significa che percid venga meno
il diritto ».

- (%6} Rossi, Il pensiero politico di Rosmini, in Studi Rosminigni, a cura
Istituto studi filosofici - sez. Roma, cit., p. 155, Per uno Stato moderatore tra
varie esigenze. alla luce della giustizia, Csarocrassi, Il diritte secondo Rosmini,
ibidem, p. 345 s,

157y Rosmini, Filosofia del diritto, cit., II, mn. 1511,

(1%%) La liberta va valulata nellordine dell'essere, punto di partenza e di
arrivo di una specolazione ad alto grade di coonessione {cfr. Ameroserri, Le
radice unitaric del pensiero politico socinle in Resmini, in Justitia, 1935, 1,
p. 66: Sciacca, I principi delle metafisica rosminiana, cit., p. 47 ss.; Provaw,
Lo teodicen sociale di Rosmini, cit,, p. 4). Ma «il riferimento all’Essere non &
statico, ma porta con st la genesi dell’adesione dellz volontd, che =i conforma
zl vero e in questo trova la sua piena libertd, arriechendosi in una sempre piu
piena partecipazione all’essere di valore, in cui trova la vera e pil perfetta atiua-
zione di s¢, mell’ordine morale come in quello ginridico e =ocials » (Samcirriano,
Il pensiero politico di Haller e Rosmini, cit,, p. 199).

La libertd deve altresi intendersi alla luce del concetto di « persone », sul
quale, tra gli altri, cfr. Rossy, Il concetto di « persona » nelle filosofis di Rosmini,
in Il problema della filosofia oggi (Atti XVI Congresso Naz. Filosefia), Roma-
Milano 1953; Cuarx-Ruy, Le personalisme d'A. Rosmini, cit, p. 101 ss.; STEFs-
NINI, Il personalismo di A. Rosmini, cit., p. 1133 as
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per questo menc importante — discorso sulla liberta religiosa il
cui valore razionale « & anche, ma non solo, nel particolare, nella
volonta del soggetto, ma vi & in quanto quella volonta parti-
colare respira e si muove, per cosi dire, nella universalita » (**).

(%) CristaLpi, Prospettive rosminiane, cit., p. 91,



CapiToro V

NELLA LIBERTA® VERSO LA VERITA’

SommMario: 1, La libertes o coactione e la liberid dell'intelligenza. La persvasjione
aelle logica delle Libertd di pensiero. — 2. Lo scetticismo religioso e l'enciclica
Mirari vos. La liberth di coscienza e la tolleranza dell'errore. — 3. Il problema
della buona e cattiva fede, i doveri dello Stato e la libertad religiosa come diritte
subiettivo,
pio ¢i uguaglianza.

4, La critica della « legge atea » e la proclamazione del prinei-

1. 11 tema della libertd religiosa in Rosmini trova uno
svolgimento che riprende in maniera piuttosto evidente il pen-
siero dei Padri e dei Dotiori della Chiesa, tanto che non oceorro-
no profondi studi sinottici per cogliere le numerose assonanze (*)
le quali peraltro consentono all’interprete di individuare una
continuita evolutiva tra loriginaria dotirina cristiana e le at-
tuali precisazioni del Concilio Vaticano secondo ().

(1) Cir. Vannt Roviemi, Cattolicesimo e liberta, in Les réponses humaines
& lz liberté réligeuse, Atti ineoniro internazionale filosofic Rosmini (Bolzano 1965)
pp. 65-69. Secondo la Vanni Rovighi, 8. Amnselmo e 3, Bernardo sviluppano ulte-
riormente il discorso di 8. Agostino che concepisce la libertd soltanto come « potestas
peccandi et mon peccandi ». Per 8. Anselmo infatti c¢'é libertd solo quando c'é
potere di fare il bene; liberta quindi come « potestas servandi rectudinem volunta.
tis propter ipsam rectiludinem ». S. Berrarde supera queste posizioni introdu-
cendo il concetto di « libertas a necessitale » che precede e condiziona in un
certo senso la « libertas a peccato », come egli chiama quel tipe di liberta piu alte
a ecui si riferisce 8. Anselmo. Per il medesimo Autore, quando si parla di libertd
religiosa si deve intenders appunto quella che qui viene chiamata « libertas a
necessitate », Rosmini parla a questo propoesite di « libertas a coactione ».

(3) La dichiarazione DPignitatis Humange, dopo aver riconoscivto che «la
persona umana ha il dizitto alla libertd religiosa» (n. 2) e che «si fa quindi
ingiuria alla persona vmana e allo steseo ordine stabilito da Die e agli esseri
umani, se si nega ad essi il libero esercizio della religione nella societd, uwna volta
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Per questo tutte il discorso rosminiano prende luce nella
collocazione storica di un iter teologico progressivamente puntua-
lizzante e idoneo a fornire la spiegazione anche di rigori romani nei
confronti di tesi che non mancano di entusiasmare e stimolare
lo stesso Rosmini (*).

I1 Roveretano ha elaborato la nozione di libertas « coactione
intendendola nel senso di una liberta dalle violenze esterne, non-
che quella di libertas @ necessitate, rapportata all’assenza di co-
strizioni e di deferminismi inferiori s1 da apparire come liberia
di fare ma anche di non fare una determinata cosa (*). Quella li-

rispettato l'ordine pubblico informate a giustizia» (n. 3} precisa che « adoprarsi
positivamente per il diritte alla libertd religiosa spetta tanto a1 cittadini quanto ai
gruppi sociali, alle potestd civili, alla Chiesa e alle altre comunitid religiose: a
clascuno nel modo ad esso proprio, lenuto conto del loro specifico dovere verso jl
bene eomume» {n. 6}

« A motive dclla loro stessa digniti, tutti gli esseri umani, in quante sono
persone, dolate ciod di ragione & di libera volonth c percid investiti di personale
responsabilitd, sono dalla loro stessa matura e per obbligo morale tenuti a cercare
la veritd, in primo lwogo quella concernente la religione » {n. 2}). Pertanto « ognu-
oo ha il dovere e quindi il diritto di cercare la veritd in materia religiosa, ntiliz
zando mezzi idomei per formarsi gindizi di coselenza retti e veri secondo pru-
denza» (n. 3). Per un commento e per la letteratura si rinvia al saggio e alle
indicazionri di SpPiNELL, Le Chiesa e Iz libertd religiose, cit., passim e p, 27,

(* Ci si riferisce alle opinieni diffuse anche in Italia dal Lamennsis e
doi suoci segnaci ed agli influssi csercitati, come gid si & rilevato, sul nostro, sia
pure per mon lunga durata (cfr. Gamparo, Sulle orme del Lamennais in Ralia,
Torine 1958, I, p. 140 ss.). Invero la condanna delle affermazioni dell’zbate bre.
tene non si fonda sulla repulsa della Jibertd spirituale in materia religiosa hensi
sull’agnosticismo e sullindifferentismo dai quali si pretendeva di far discendere
tale liberta. Questa la posizione di Gregorio XVI e della Mirari Fos (cfr. Corom-
a0, Le liberti religiose, cit., p. 312) successivamentc ribadita dalle encicliche di
Leone XIII, Immortale Pei, 1 novembre 1885, in A.5.5., 1833, 18, p. 166 ss.,
e Samentice christignae, 10 gennaio 1890 in 4.5.5, 1889.90, 22 p. 397 <., non-
ché da Papa Pacelli quande auspicé «la legittima sana laicita dello Stato »
(Pro XII, Adllocuzione elle Vostra filicle, 23 marzo 1958, in 4.4.5., 1938, 50,
p. 220). Per riferimenti del Coneilio: Lumen Gentium, n. 36.

(%) Cosi Rosmint nell’dntropologic in servizio della sciensa morale (cit,,
p. 367) «opera scritta con rigore di disciplina filosofica a servizio della scienza
morale e corredata da un buon apparate scientifico in stretto senso, quale poteva
essere desunte da opere anatomiche e fisiologiche del suo tempo » (SaNCIPRIANO,
Fondamenti scientifici dell’'antropologie rosminiana, in Riv. rosm., 1964, 3-4, p. 238).
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berta poi che i dottori qualificano come libertas a peccato (°), nel-
la teoria rosminiana, coincide con la liberta dell’intelligenza (%),
a sua volta corrispondente alla liberta della ispirazione evangelica
quando si annuncia che « la verita vi fara liberi » (7): essa quale
« liberta del pensiero-sentimento, ¢ quella di un ente limitato
capace di trascendersi, ma non di annullare i propri limiti »
volgendosi alla verita « che fonda la liberta come personalita, e

(%} Si rifanmo, quali testi base, a San Pacro, Rom. 6, 12 e Rem. 8, 21,
Cir. per riferimenti del Cencilio: Lumen Gentinm, nn. 9, 36, 37, 42; Geudium
et Spes, n. 41; Perfectae Caritatis, n. 14; Presbyterorum Ordinis, ne. 6, 13,

Alla esigenza di sottrarre dal peceato (piano teologico} si riconmette quella
di allontanare dall’errore (piane giuridice) che s concreta nell’apparato difen.
givo, elaborate dal potere religiose ¢ da quello civile del patrimenio eulturale e
religioso ¢ da quello civile, del patrimoenio enturale ¢ ideologico del cattolicesimo,
con tutte le conseguenze ben note sul plano della coartazionme del principio di
liberta. Invero, come scrive JEMoLe (Lo liberts religiosa, in [ problemi pretici
delle Lbertd, ecit., p. 134), « lintolleranza, come la srorgiamo nella mostra civilta
cristiana & connessa allidea che la dissidenza religiosa sia ribellione alla legge
data da Dio, Ia cui esservanza & uecessaria per la salvezza; cssa mon pregiudica
soltanto il ribelle.. ma costituisee allresi un attentato alla sorte di tutti gli uo-
mini, che, tutti, possono essere compromessi nei loro beni essenziall nel lora de-
stino eterne se si diffonde lerrore ». Ed ancora « Uintolleranza poggia su! econ.
vineimente che l'errante sia anche un ribelle ed un colpevole.. e sulla necessith
di prevenire ed impedire la diffusione dell’errore » (ibidem, p. 133).

(#) Rosmini, Antropologia in servizio delle scienze morale, cit., p. 380:
« Ora I'nomo in quante vive nel mondo oggetlive sente la necessita morale di
uniformarsi al mondo oggettive ed assoluto; ell’'s una necessitd della sua natura
intellettuale: l'uomo come mera intelligenza ha dunque un bisogno di guestor-
dine morale, egli essenzialmente lo wvuwole. 3c¢ dungue avvenga che questa vo.
lontd inlellettuale, che ata profonda nella sua natvra, che pe forma la parte pin
nobile, anzi che la costituisce, sia contraddetta, impedita, legata dalle passioni,
le gquali tendono ai beni soggettivi, .. in tal caso la volontd essenziale intellettiva
dell'somo vien rinserrata per cesi dire in una stretta prigione, vien fatta serva
al hene soggettive »,

(") Cfr. Go 7, 32. Per un cenno, in prospettiva del tema all’esame, vedi
anche Coromeo, La Lberta religiose, cit,, p. 313.

Sulla verity, nell'insegnamento conciliare; Lumen Gentium, n. 93 Dei Verbum,
o 7, 8, 11, 12, 19, 20; Gaudium et Spes, nn. 19, 28; Inter Mirifica, mun. 5, 73
Unitatis Redintegratio, n. 4; Nostra Aetate, n. 25 Gravissimum Educationis, n, 10,
pit specificamente sulla adesione alla verith ofr. Dei Ferbum. n. 5; Dignitatis
Humonoe, nn. 1, 2, 3. Sulla conoscenza della veritd, anche: CGaudium et Spes.
nn. 15, 19; Dignitatis Humanae, nn. 3, 14, Per un commento Pavan, Le droit
6 la liberté religicuse en ses éléments essentiels, cit, p. 160 ss.



152 GABRIELE MOLTENI

impegna la cultura in un compito che trascende gli interessi con-
tingenti e temporali della stoxia » (%),

La liberias a coactione che « non & cosa malvagia in se stessa,
svolgendosi ella egualmente al male e al bene » (°), evidenzia il
fondamento personalistico come attivitda umana che riflette il
« movimento reciproco che va dall’essere alla persona e dalla
persona all’essere » (*°) e che appalesa in chiave libertaria la pie-
nezza della dignita umana nella mente di Rosmini, e st confi-
gura come condizione essenziale per la conquista di un grado pin
autentico e di una misura pitt completa della liberta. Si tratta
infatti di raggiungere la liberta dell’intelligenza, per il cui pre-
gnante possesso e per il cui intimo esercizio non occorre che la
societa civile emani leggi e regolamenti di sorta (), e di superare
quindi quello stadio di svincolo della costrizione che, in se stesso
considerato, e tuttavia ancora avvolte nella ambignitd poiché la
liberta che lo esprime lascia aperta la possibilita di una scelta
diretta al male (**) e quindi ad un « abuso di questa liberta » per

(3) Picvovront, Ferité e libertd: Qui fucht veritatem venit ad lucem, in
Riv. rom. 1960, 3, p. 168: « Veritas liberabit vos: nel senso che al pensiero-sea-
timento, cioé in definitiva, all'mome ({a eui wa 1apportate il problema verita-
liberta) & concesse di farsi pit libero nella veritd, e guindi di acerescere il suo
valore di persona, oppure di rendersi schiave, nell’errore, e ribadire i limiti della
sua mnaturalith istintiva e fisiclogica: possibilith sempre aperla a chi, mon es
sendo 'essere, pup scegliere di essere contro 1essere n.

(*) Rosmint, Filosofia del diritto, cit., I, n. 591

(1%) Cosi EvawN, Antonic Rosmini e Pattuelitic filosofica, in Riv. rosm., 1959,
1, p. 12, il quale precisa: « la struttura tzidimensionale dell’essere si legge nella
strutturz tridimensionale della persona: infatti come Yessere morale & la sin.
tesi dellessere ideale e dellessere reale, cost il soggetto & il legame fra lip-
tnizione de]l’essere ideale e la percezione del sentimente fondamentale corporeo ».

(1) A questo proposito iroviamo una affermazisne chiara mella Filosofie
del diritte, cit.,, I, n. 187: « L’impiegare la forza csterna per costringere altruei
ad aderire ad una credenza religiosa, sebben vera, & un assurde logico ed una ma-
nifesta lesione di diritto ».

(12} Gulla Iibertd dell'nomo, di operare il male ¢ il bhene, che conduce
Rosmini ad affermarne lesistenza in senso « bilaterale », cfr., Garcawe, Le -
bertda, Sua base e suoi Limiti in A. Rosmini, cit., p. 77 5. A questo proposite
valgono le parole di Sciacca, La filesofia morale di 4. Resmini, cit, p. 137:
« istinti e passioni, quande sone improvvisi e prepotenti; pregiudiei, errori ed
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la cui prevenzione va diffusa la « virti1 » e gli vomini vanno rest
« buoni », onde farli « idonei a usar bene dei propri diritti » (*%).

Questo programma altamente morale & in perfetta coerenza
con formulazioni che non parrebbero ictu oculi in attinenza con
il nucleo centrale della teoria sulla liberta religiosa ma che, invece, .
proprio a questo tema introducono significativamente nel pre-
supposto di quella fiducia per la verita (**), che affranca I'uomo
da costringimenti psicologici o esteriori, nonché nel clima di
franco dibattito e di quella « tolleranza che, assurgendo da rap-
porto intersoggettivo a indirizzo dello Stato, lungi dall’estaco-
lare (*°), piuttosto favorisce il trionfo della liberta stessa (*®); nel-
la realtd contingente, prima ancora che sub specie eternitatis (*7).

opinjoni tnrbano la riflessione, la indirizzano male e la inducono a pronunciare
giudizi falsi e immorali. La volontd diventa debole di fronte all’istinto, e la
gagliardia e la superbia di tmesto si_aceresce con lo sviluppo e con Vesercizio.
F una lotta continna dell’uomo contro questi impedimenti; per vincere il male
¢ per riconquistare la forza della liberta ».

(**) Rosmwi, Filosofia del diritto, cit, I, n. 591,

() Era convinzione rosminiana che la veritd & « totalen ed esiste sol-
tanto in un « sistema ». Clr. CoNrtry, } sistema della verita, in Riv. rosm., 1964,
34, p- 256 ss.

{15) Naturalmente questa « tolleranza» non coincide con wuma piena « li-
berta » in materia religiosa; tnttavia il potere civile non deve interpretarla re-
strittivamente, poiché ove, anche in uwn programma di eguaglisnza tra confessiomi
religiose, « lo stato riducesse la liberta di tutte le conlessioni religiose, mediante
opportuni sccorgimenti, ovvero ponesse a carico di tutte gravami fiscali, obhlighi
o adempiment: tali da svnotare di ogni contenuto la libertd religiosa» (Finoc-
cHIsRe, Ugusglionza giuridica e fattore religioso, cit., p. 147), non potrebbe certo
sostenersi che in questo contesto termini di « tolleranza» o di « liberta » abbia.
ne un sense concreto e leale.

(%) A onmore del vern la posizione di Bosmini non era destinata a racco-
gliere gli entusiasmi della Chiesa di Pio IX. Ma, ancora pin tardi, il successore
di Papa Mastat Ferretti (cfr, Leone XIII, Immortele Dei, cit, p. 170) ribadiva
che non era lecito porre i differenti culti ad egual condizione giuridica con la
vera religione, anche se ginstificava quei governi che per gravi ragioni di bonum
feciendi o di melum vitendi « tolleravano » per via « di fatto» i differenti culti
nei loro Stati, Cir. sul punto SaraceNi, Stato cattolico e tolleranze dei culti acot-
tolicc nells dotiving delle Chiese, in DHr. eecl,, 1957, I, p. 63 sa.

{i") Un invito a considerare i temi della «libertd », delia « pariti» tra
cittadini, delle funzioni dello Stato, melle contingenti situazioni storiche e cul-
turali prima ancera che nelle prospettive ultraterreme, & rivolto anche da Je-
moLo, La Ibertd religiose, cit.,, pp. 137-38.
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Da qui Vopportunita di una « lunga, pubblica, libera discussio-
ne » poiché « gl’individui di cui un popolo & composto non si
possono intendere se non parlano molto fra loro; se non si co-
municano a lungo di continuo i propri individuali sentimenti; se
non contrastano insieme con calore; se gli errori non escono dalle
menti e, manifestati a pieno e sotto tutte le forme, combattuti; se
le idee imperfette de’ singoli non ricevono perfezione dalle scon-
tro con le idee di tuiti; se dall’abbattersi insieme delle idee, non
si giunge a distinguere quella parte che & ammessa da tutti e dal
suffragio di tutti riceve autoritd immensa » (**).

Anche siffatto aperturismo ottimistico del Rosmini, incom-
patibile con ghetti ed esoterismi, pur nella adesione incondizionata
alla difesa e alla diffusione della sola religione cattolica (**), dimeo-
stra la valutazione positiva delle facolta umane e di quella li-
berta che « costituisce D'essenza della persona » perche «se la

(") «Se finalmente — procegue Rosming, Filosofia del diritto, cit., II,
n. 2105, pp. 746-47 — a forza di ragionare insieme mon si giunge a convincersi,

che in molte gii si conviene senza sospetto e che le sole espressioni, le sole for.

me, variano, nen il pensiero Mtimo che & uguale; ond'e che apesso per trovarsi
d’accordo hasta st vniformi o si aceumuni il lingnaggio, al che presto arrivano,
se pur s'avvedone, che in questo solo sta la discrepanza che li divide, massima.
mente che l'esercizio del ragionare insieme conduce ttti ad imparare il linguag-
gio di ciascheduno, e il lingnaggioc di ciascheduno diventa un solo linguaggio
di tutti »,

(1%) Il proponimento & I'azione del Roveretano sono eristiani e, meglia,
cattolici nel senso dell'attingere e del diffondere gli aspetti pih profondi e pe-
renni del cristianesimo e del caitolicesimo, tanto che per la restauraziome del
« nostro patrimonic culturale filosofico religioss .. Rosmini e il rosminianesimo
rappresentano uwna tappa fondamentale, il punto da cui iniziare il lavoro dei con-
tinuatori » (Sciacca, Il pensiero italinne nell’etd del Risorgimento, Milano 1963,
P 309,

Sull'attaccamento del Nostro alla Chiesa, ricorderemo, tra tutti, gli articoli
di Pusmveri, Proposte e risposte: Amore e devozione di Antonio Rosmini alla
Chiesa, in Charitas 1933, pp. 20 ss.; 48 =s.; 86 ss.; 120 ss.; 153 se.; 186 ss.;
218 ss.; 245 ss.y 277 ss.; ibidem 1934, p. 26 ss, Infline, cirea la devozione al
Pontefice, le parole espresse a commento della proibizione delle sue « dne ope-
vette 5: « preferisco mille volte che se ne vada vma parte dell'omer mio, piut
tosto che una particella di guelle del Capo della Chiesa» (Rossini, Lettera
a Gustavo di Cavour dell'Il aprile 1850, in Epistolario completo, cit., XIII,
p. 496},
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persona non fosse libera non potrebbe essere suprema » tanto che
«la facolta suprema di operare & contraddistinta dalla liberta
personale » (*). Con questo atteggiamento, che si risolve ontolo-
gicamente in un atto di padronanza sentimentale (*) e di amore
intelligente, I'uomo acquista incompatibili meriti; « egli si unisce
di proprio moto a tutti gli enti; al Fonte degli enti, li ama tutti,
e da tutti riscuote amore, trasfonde in tutti se stesso, e tutti si
trasfondono in lui; allarga allora i suoi propri limiti, completa
la sua natura angusta e deficiente; non finisce piu solo di sé, mi-
nima particella di essere, ma finisce di tutta I’entita, e nel mare
dell’Essere essenziale trova e riceve la propria felicitd, una fe-
licita morale che non pud piu disvolgere, un bene che non puo
pilt perdere; questo & il fine dell’uomo, I'altissimo fine della per-
sona, e conseguentemente della natura umana; e questa comuni-
cazione, questa societa mutua degli enti con 'ente degli enti e tra
se, & il fine dell’'universo» (¥).

Benche fondamentale fosse il proposito resminiano « di com-
battere gli etrori del suo tempo che sono anche quelli di oggi,
seppure si presentino sempre con vesti diverse e nuove » (%),
tuttavia « bisogna tirare una linea, un grande muro di separazio-
ne, fra errore e l'errante, impugnando quello senza pieta e
questo rispettando e amando » (**) con una dimensione spiritua-

() Garcano, Il corcetto vosminiuno del diritts, in Riv. rosm., 1952, 3,
p. 198.

(#1} La padronanza delle nostre azioni & conseguemza di quella relativa agli
affetti, poiché la liberti «si esercita prima sugli affetti del nostro cuore, e sole
per conseguente si esercita poi sulle azioni stesse, essendo queste legate agli
affetti indivisibilmente: insomma, le azieni sone libere, ma della libertd degli
affetti » {Sciacca, La filosofia morale di A. Rosmini, cit, p. 121).

{22y Cosi Rosmini, Antropologic in servizio delln scienza morale, cit. {ed.
naz.) n. 6. Cir. BENVENUTI, Lo conoseenze amativa e [a comunione con gli aliri,
in Riv. resm., 1968, 23 p. 139.

(B) Zizax, L'ides di glustizic come fondamento del diritto, <cit., p. 315.

(?*) Cosi nella raccolta di scritti intitolata dpelogis, Prefazione, p. VIII
ove anche: «importa non dimenticare mai che non siamo nei giudiei dei mostri
fratelli, che questi nor debbono essere meno loggette della nostra affezione e
della nostra carita, per essere essi privi della luce del vero ».

Questa tesi del Hosmini & amalega a quella del Manzowi, Osservazioni sulls
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le che i teologhi post-conciliari non esiterebbero a definire ecume-
nica e che ormai & suggellata dal magistero della Chiesa (¥).
Infatti « & da rispettarsi in ogni individuo il diritto di esprimere,
di tutta la forza, le proprie persuasioni tali quali in lui sono di
buona fede » (*°) e, se non esiste il diritto di pensare non corre-
lato alla verita, « ¢’ pero in ogni modo il diritto ed anzi il dovere
di pensare secondo ¢id che si ritiene onesto e vero » (*).

I convincimenti che una persona trae dall'intima contem-
plazione dell’essere ideale, che vive e cresce in lei (**), debbono
essere rispettate poiche la verita se & conquista della « persona »
non & perd monopolio del singolo individuo (*), sicché « a chi &

morale cattolica, cap. VII, e ripreva una comunanza di pensiero che trovava motive di
accrescersi alla luce dei frequenti imeoniri sul lage Maggiore stando lautore dei
Promesst Spost a Lesa e il Rosmini a Stresa, ciot « ad una distanza che una huona
passezgiata a piedi o in carrozza copre in poco tempo » (Mancing, Il giovene Rosmini,
cit., p. 15). Su questi numerosi ¢ cordiali contatti cfr. Giuseppe MovTeEN:, Due
note manzoniene, Milano 1928, il quale rileva che «una delle pin forti ragioni
che trattenevano il Manzoni nella villa di TLesa, era la vicinanza del Rosmi-
vis {p. 67) e che « quando Rosmini non ebbe pit nemmeno la vanita della car-
rozza, fu i1 Manzoni che se ne precurd il placere » (p. 69

(%%} Testualmente Grovanmwt XXIII, Pacem in Terris, 11 aprile 1963, in
A.48, 1963, pp. 299-300: «non si dovra perd mai confondere I'errore con ler.
rante ,anche quando trattisi di errore o di conoscenza inadeguata della veritd in
campo morale rteligiose». Cfr. anche i documenti del Concilio Dignitatis Hu-
menae, n. 14 e Gaudium ef Spes, n. 28.

(%) Cir. Apologia, cit, p. 12.

(27) Monzivi, Il pensiero civile di Antonio Rosmini, in Per Antonio Ro-
smini nel primo centenario delle sue nascite, cit,, 1, p. 344 Sostiene 'Autore
che tale opinione sard sempre rispettabile « perché, se ha anche sole l'apparenza
di onesida e di verith, mon pud essere né cosi turpe n& cosi falsa in tutti i suol
aspetti, da mon dar luoge allillusione ed alla buona fede» (op. cit., loc. cit.).

(28) Per un raffronto ira eccdesto insopprimibile ricollegamenio dell'momo
all'idea dell’essere in Rosmini, e il ritrovamento, seconde Blondel, dell'idea nel.
Yessere e dell'sssere nell’azione, cfr. Cualx-Rur, A. Rosmini: Anthrepologie et
Théosophie, in Riv. rosm., 1964, 3.4, p. 169 sa.

(*®) E unz riprova della superiorita della persona sull'individuo, costante
fissa del pensiero cristiano, Infatti «le nom d'individu est commuon 3 Thomme
et & Ja béte, et & la plante, et au microbe, et a Yatome » mentre la persona &
«une substance individuelle compléte, de nature iatellectuelle et maitresse de
ses actions» la quale « posséde cette chose divine qu'est Desprit» (MariTamw,
Trois réformateurs: Luther, Descortes, Roussean, 1925, p. 29).
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impegnato nella ricerca dell’assoluto, il relativo delle varie teorie
non interessa e la coincidenza di liberta e verita impone una re-
ciproca accettazione dei fini raggiunti da altri per altri mezzi » (*°).

Se e vero che 'essere manifesia, olire che le essenze, anche
la legge morale e che la ragione della societa umana risiede nel-
la pluralitd composita di un’unica specie umana (*'), « vanno de-
molite le barriere dell’egoismo di individui, di famiglie e delle
stesse nazioni» (), che si pongono contro le aspettative dialogi-
che auspicate dallo spiritualismo rosminiane agli occhi del quale
« ogni questione, per ben definita che sia, rimane sempre aperta;
acciocché vi possono essere sempre delle persone, alla mente
delle quali definita interamente non paja; ed anche queste hanno
il diritto di parlare, anche queste d’essere udite; rimanendo con
esse tuttavia una cosa da fare, o ammaestrare o venirne ammae-
strati » (*).

In queste premesse che sono investite di un indiscutibile in-
flusso giusnaturalistico, fondante I'esaltazione della persona e I'in-
sopprimibilita del suo diritto alla liberta di pensiero (**), il concet-

(39 Passemi Picwoni, Liberté e Verita, espressioni dell’arte contempera-
rea, in Riy, rosm. 1960, 4, p. 242,

{31) Cfr. Rosmmvi, Filosofia del diritto, cit., 1I, n. 2674 ss. e 2683,

(#?) Cosi nell'ultimo scritto apparss snlla Rivista rosminiana (cfr. Bau.
neLro, La filosofie giuridice di Carlo Gray, in Riv. rosm., 1960, 4, p. 246); Grax,
L'idea del progresso nella filosafia del diritto e della politica di A. Rosmini, 2,
in Riv. rosm., 1939, 2, p. 94.

(33} Avcora in dApologia, cit., loc. ult. cit.

() Esaminsnde le matrici individualista e positivista con le queli pud pre-
sentarsi nell'« eth moderna » il diritte di libertdi, Anna Ravi (Contribute allo
studio dei diritti individuali e collettivi di libertd religioss nella costituzione ite-
liang, cit., p. 3) afferma che «la tesi individualista, nella specie giurisdiziona-
lista e contrattualista, ... tutto riconduce all’individuo, fondande i diritti di li-
berta sulle insopprimibili esizenze della natura umana, nella piena applica-
zione del prineipio della originarieth, della innativita di tali divitti. Diritti di
libertd, pertanto, preesistenti allo Stato, e Stato frutto a sua velta di una ri-
nuncia, da parte degli individui, di una porzione della loxo libertdi ». In questo
senso anche FivoccHisme, Ugunglianze gluridica e fattore veligioso, cit, p. 19,
pel quale «la liberthd, intesa come privilegia [&] concezione di tempi ormai
lontani ». Invece Catarano, H diritto di liberid religiosa, Milano 1957, p. 16, ritiene
che anche la tesi positivista misente di un certo influsso giusnaturzalistico quande =i
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to di liberta religiosa trova il suo inserimente nell’opera filoso-
fica e giuridica di Antonio Rosmini. Come gia si & avuto modo
di ricordare, nelle opere che definiscono il « momento della ma-
turita », tese per lo pin ad una elaborazione teoretica, la confi-
gurazione specificamente de iure del problema e soltanto accen-
nata, mentre profonda ed esauriente e la trattaziome dei temi che
forniscono il sustrato filosofico per la costruzione del poliedro in
cui & racchinsa la liberta religiosa nella complessita delle sue
estrinsecazioni. Pin prepriamente, in quello che si &€ chiamato il
« momento politico » di Rosmini, il problema della liberta in ma-
teria religiosa subisce, come piu avanti st vedra, un processo di

alferma la necessitd di una autolimitaziene da parte dello Stato, in corrispon-
denza di una insopprimibile, anche se circoseritta, sfera di liberta individuale.
Sulle conseguenze di questo innatismo, che esalta la persona, nefl’ordinamento
canonico cfr. da wllime Lomsparnia, La persona en el ordemamiento candpice, in
Dindmies juridice postconciliar, Salamanca 196%, p. 37 ss.; Den Pomrinio, Los
derechos do los fieles, in Jus eanonicnm, 1971, n, 21, p. 70 ss.

Ponendozi il quesile se «la libertad religiosa, oltre che un pure concetto ed
un semplice principio ginridico, possa essere considerata altresi come un vemo e
proprio diritto, che cventualmente possa farsi valere anche verso e contro lo
Stato, e, in caso affermativo, a quale categoria di diritti possa essere ascritta »
Fenere, La Iiberta religioss, cit,, p. 5, scrive che « semza star qui a considerare
le concezioni secondo le quali la liberth religiosa si deve considerare come wun
diritto innalo e le concezioni secondo le quali essa si deve, per contro, conside.
rare come un diritte rillesso, basterd dire che ormai la pilt comune ed auto-
revole dottrina ginspubblicistica moderna considera la libertd religiosa come wun
diritte pubblico sabiettivo». Le conseguenze di una concezione similare nel
campo tanonisiico sono valuntate da JeEmovro, Esiste un diritte dei fedeli ai sacra.
menti?, in Riv. dir. pubbl, 1913, VII, p. 133 ss.; -Feoerg, Discorse generale
sull’ordinaments canonico, Padova 1941, p, 158 ss.; In., Il problema del diritto
soggeitivo e dell’azione in relazione «l problema della distinzione tre diritie pub-
blico e diritto private nell’ordinamento canonico, in Adeta congressus internationalis
furis ecanonict, Roma 1953, p. 116 ss.; Cierortl, De vocobolorum wuse od ius
subiectivum designendum in Codice iuris canonici, ibidem, p, 57 ss.; De Luoca,
I diritti fondamentali dell’'uome nell'srdingniente eanomico, ibidem, p. 88 ss.; On-
cLiN, Considerationes de iurium subiectivorum in Ecclesia fundamento ac natura,
thidem, p. 211 ss.; Ovrvero, Iatorno el preblema del diritto soggettivo nell’or-
dinamento canonico, Torino 1948, p. 3 ss. 11 diritto seggettivo & stato riespresso
dopo il Concilio Vaticano secondo, come diritte dei fedeli, e cosi pill pregnante
appare anche il congetto giuridico della liberta zeligiosa, e di altri diritti che la
canonistica passa in rassegna; cfr, Lomparvia, Los lsicos en el Derecho de la
Iglesia, in Ius canoniewm, VI, 1966, p. 339 ss.; DeL PortiLvro, Fieles y laicos en
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decantazione, r senso giuridico, per I'applicazione concreta dei
principi alla realta storica.

In ogni modo alla individuazione dei contenuti e dei limiti
della liberta religiosa si perviene dopo aver focalizzato la dif-
ferenza tra la liberta pia alta che si consegue nella ricerca della
verita e quell’altra liberta, che e spazio essenziale alla prima e
nella quale possiamo riconoscere anche la particolare categoria
della liberta religiosa, giusta sempre la convinzione che alla verita,
che da la liberta dell’intelligenza, si arriva soltanto con la fiducia
nel dialogo e nella pratica della reciproca tolleranza.

A questo proposito, trattando della « scambievole libertd nel-
le discussioni letterarie » nei Principi regolatori di tutte le di-

Jo Iglesia, Pamplona 1969, passim; IHErvava-Lomeiroia, EI derecho del Pueblo
de Dios, I, Introduccion. Le constitucién de le Iglesic, Pamplona 1970, p. 277 ss.;
Lagiccis, Considerazioni sull’elemento personele nell'ordinaments giuridico cano-
nico, Milano 1971, p. 17 ss.; inoltre vanne segnalate altre due opere canomistiche
spagnole: Gonziies pEL VALLE, Los derechos fundumentales del fiel. Alcance y
operativided del concepto, Pamplona 1971 e Vivsomicu, Teoric de los derechos
fundementales del fiel. Presupuestos oriticos, Pamplona 1969.

Per quanto attiene la tutela dei diritti soggettivi, ancora una serie di astudi
che mostrano la posizione di avanguardia dei canonisti iberici nella produzione
sull’argoments; DE EcHEvERRiA, La defensu procesal del derecho en el ordene-
miente candnice, in Adete Congressus internetionalis iuris Canonici, eit., p. 62 sa.;
Lorez Avamcén, El abuse del derecho en el ordenamiento canénico, in Jfus co-
nentcum, IX, 1969, p. 121 es.; Souto, El reglamento del Tribunal Supremo de
la Signatura Apestolice, ibidem, p. 521 ss. Per complelezza si ricorda anche uma
serie di seritti, maturati intorne al principio di sussidiarietd, che confermano la
posizione dottrinaria delle monografie sopracitate. Cosi Gurierrez, El prineipio
de subsidiariedad v la igualided redical de los fieles, in Jus canonicum, 1971,
n. 22, p. 413 ss., che traccia sinteticamente il processo logico di deduzione del
problema dal principie di superiorith e di dignita della persona mnel diritto
della Chiesa (p. 424 s3.}; BErTRaMS, De principio subsidiarietalis in iure ca-
nonico, in Periodica de re mor. can. [it, 1937, n, 46, p. 3 ss.; RosLEpa, Persona
v sociedud: el principio de subsidiariedad, in Miscellonea Comillas, 1959, p. 152
ss.; DE REINa, Poder v sociedzd en lo Iglesic, in Iglesia y Derecha, Salamanca
1965, p. 9% ss.; Varaita, De principic subsidiarietotis velate ad ordinandam
administrationem iustitiee in Eeclesiz, in Acte Conventus Internationalis Canoni-
starum, Typis Poliglottis Vaticanis, 197, p. 334 ss.; infine, in refazione a! pro-
blema del bene comune, meta designata della societd, secondo il pensiero della
Chiesa, pE Fuenmaver, Le libertad religiosa v el bien comiin temporal, in Jus
canonicum, 1970, p. 283 ss.
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scussioni letterarie, Rosmini ribadisce, nel solco di una visione an-
tropologica rigorosa eppur sensibile ai valori della cultura (%),
nonché di un insegnamento ecclesiale profonde come profonda &
la realtd universale da cui promana (*°), che « il rilevare gli errori
di qualsiasi genere, ma specialmente gli errori morali e religiosi,
sparsi nei libri, & beneficio che si fa alla scienza e al pubblico, non
un peceato di intolleranza » (*').

Proprio perché, alla luce di quella liberta, che costituisce la
stessa societd (*®), I'uomo non deve violare i diritti che natural-
mente (*) spettano a tutti i componenti del corpo sociale; non si
commettera una « ingiustizia » rilevando la non eredenza in Dio

(%) Cfr, ampiamente, sul punto, Sancipriane, Fondamenti scientifici del.
lantropologie rosminiana, cit, p, 222 ss.

(?%) Una visione della Chiesa, come emerge della dottrina rosminiara..,
che abbraccia veramente tutto e che percid & veramente universale, ciod catto-
lica, divina e umana, & profondamente radicata nella Scrittura e nei Padri della
Chiesa, anche se, per determinati motivi storici successivi zl Coneilio di Trento,
mei tempi in cui visse iI Rosmini, pochissimi ¢ quasi messuno ¥ accennava. In-
cominciava in Germania il Mohler a sviluppare una ecclesiologia, in cui si met-
teva in risalto maggiormente l'anima della Chiesa e la sua vita interiore, Ma an-
eora al Coneilioc Vaticano 1 si aveva un certo timore e una certa preoccupazione
a pariare della Chiesa come ‘corpo mistico’ » (Riva, Tematice teologica in
Rosmini, cit.,, p. 288).

{37y Rosmini, in Apologetica, 1840, p. 301, Va precisaio che i Principi
regolateri di tutte le discussioni letierarie furono pubblicati mella Apologetica
citati di seguito al Saggio sulle dottrine religioss di G. D. Romagnosi, preceden-
temente apparso, nel 1837 a Roma, sugli Anneli di scienze religiose.

(3% Con wun atto Jibero 'uomo decide di esscrc anche sociale, senza che,
come pgia si & sottolineato, lingresso nella societz allarghi la dimensione « essen.
ziale » e la yperfezione « personale » dell'individuo {(efr, Garcawe, Libertd. Sus
base e suot limiti in Rosmini, cit., pp. 22 ss.; 33 sy 40 ss.

(*) La naturaliti di 2ali diritti fondamentali si svolge parallela alla no-
rione di diritto naturale, cio2 «le droit de T'homme comme é&tre naturel, avee
ses facultés et ses pouvoirs. Ce dreit nme constitue ni wvne catégoric morale, ni
une catégorie juridique; il exprime wun fait, wne « néecessité de mature » qui
entraine I'homme & désirer et & vonloir ce qui lui permet de se maintenir dans
s nature et a toujours tenter de conserver la vie par tous les moyens en son
pouveir. Ainsi, par droit de nature, chaque homme a droit & toul ce qu'il peut
estimer étre hon pour lui. Le droit de nature est nn pouveir et une liberté qu'on
ne peut pas wne pas constater » {MasrETion, Le droit et Iz politique: deux visions
partielles et frogmentoires d'une méme réalité sociale, in Archives philos. du
droit, 1971, p. 4).
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di un altro (*°), ma si dara Inogo ad un autentica violazione dei
prineipi di liberta e di civilta se, forzando 1’arco di esercizio del
diritto di libero pensiero (*'), « olire il dirgli che la sua dottrina &
atea, e anticattolica, altri aggiungesse de’ vilipendj personali;
peroeché niente gli darebbe diritto a questo » (*).
Raccomandabile il ricorso ad una impostazione dialogica e
ad un’opei:a di « persuastone », nella quale Rosmini crede fer-
mamente perché ha « una efficacia invincibile » che, secondo al-
cuni critici, rivelerebbe « una fiducia essenzialmente liberale » (*%).
Tale tesi non pare perd accettabile non tanto perché Rosmini,
uomo della Restaurazione come formazione originaria, quando
esponeva i convincimenti in oggetto, ancora non era venufo
a rilevante e concreto contatto con le ispirazioni liberali, quanto
piuttosto perché il Roveretano, quando enuncia che U«intelletto si
convince colla sola ragione e I'animo si piega colla sola persua-
sione » (**), esprime una fiducia — che fu anche intesa « democra-

ticamente » (*) — la quale &, in termini pitt esatti, genuina-

(%) Cfr. Rosniwi, Prineipi regolatori di tuste le discussioni letterarie, in
Apologetica, cit, p. 302.

{*} Per una critica atiuale alla « equivalenza vilipendiv = nonr ranifesta-
zione di pensiers » cfr. FinoccHEsRD, Appunti in lema di vilipendio delle reli-
giona dello State e libera manifestazione del pensiere, cit., p, 527 ss. In senso
favorevole all'accoglimento della tesi per cwi il disprezzo della religione nom pud
rientrare nella manifestazione di pensiero, anche perché & lesivo di diditi altresi
tutelati dall’ordinamento giuridico, & invece ConsoLi, Il reafo di vilipendie della
religione cattalica, cit., pp. 169 e 177 ss. Afferma il FinoccHIARO, op. cit., p. 528
che «nel vilipendio, siz che nquesto fatto colpisea delle entild istiluzionali, sia
che colpisca delle entith ideali, Pagente intende potre in rilievo, in termini
accesi, degli aspetti di tali eniitd che ritieme eriticabili.

L’agente, cioé, vuole attaceare nn’istitwzione, unlideologiz, ece., allinche nel-
Tanimo di chi ascolta o legge il discotse, o di chi guarda il disegne, si crei una
disposizione comtraria zll'iztilnzione, allideologia, ece. Pué ben trattarsi di un
attacco prossolano, ma cid nen vale ad escludere « priori che si tratti di una ma.
nifestazione di pensiero ».

2} RosmiInNg, op. ult. cit., loe. ult cit.

(*¥) CIr. Provani, Le teodicea sociale di Rosmini, cit., p. 367-68.

(**) Rosmwi, Filosofie del diritte, eit,, I, n, 187 p. 174.

{45} «La doctrine de Rosmini ne peut étre pleinement valable et intelligible
que dans une contexte démocratique» (Joriver, De l'ert de persuader d'aprés
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mente cristiana nella veriia che vive e cresce in ogni persona, im-
prevedibilmente alimentata dallo Spirito divino.

(Juesto di persuadere senza violenze morali e psicologiche e
un compifo cristiano e umano, che nulla toglie alla liberta come
forza creatrice (*°), rende onare all’« ordine della veritd, e quindi
della giustizia » che « preesiste alla societa » (*"), consente alla per-
sona di realizzare « il suo triplice slancio verso la verita, le virta
e la felicitd » (**) e manifesta la potenza liberatoria dell’'uomo che
in funzione del suo prossimo & chiamato « a soggiogare tutto cio
che v’ha di soggetto, facendolo servire all’ordine oggetto ed
assoluto; a rendere onnipotente l'invisibile, I'ideale, la giustizia,
su tutto cid che & visibile, su tutto il reale, sull’universo e su
tutto ¢id che in esso si rinviene di bello, di grande, di seducente,
di incantevole » (**).

2. Ammessa la liberta di pensiero come espressione di una
necessitd insita nella dimensione sociale dell'nomo (*°), I’analist

Rosmini ou de lUinfluence commme facteur de socialité, in Atti incontro resminianc
{ Bolzano 1954) cit,, p. 70).

{*) «La liberté de I'homme se manifeste par une faculté unique an monde,
celle dinventer ct méme de révéler.. I1 s'agit de la puissance magnifique de
I'homme, grace a laquelle se fait par excellence 1'histoire, et dans som cadre se
créent la culture et la civilisation, C'est la liberté de I'homme en tant que eréati-
vité » (DEspororouLres, [futroduction a Uélude de In liberté dens le Droit, in
Arehives phil. du droit, 1971, p. 66.

{*7} BuvrererTi, Libertd, giustizia, nasztone nel pensiero politico del Ro-
smini, in Riv. rosm., 1962, 2.3, p. Ie2.

(*) « La liberta & l'altivilh mediante la quale la persoma si chiama signora
dei prepri atti: la liberth & D'attivita per la quale la persona realizza il suo
triplice slancio verso la veritd, verso la virth, verso la felicith » (Gakcawe, [1
concetto rosminiene del diritto, cit,, p. 198)

¥) Sciscca, Lo filosofie morele di 4. Rosmini, cit., pp. 131-32.

(*) «La liberté de penser, an sens pratigne du mot, — qui est lo seul
sens valable, car, dans 1’absolu et au nivean de re que Rosmini appelle ‘jugement
possible” ou intuition du vrai, il n'y a pas de liberté de penser, — la liherté
de penser signifie gne tout homme, guel qu'il coil et quelle que soit sa situation
sociale, =, comms tel, le droit inaliénable de juger et d’assentit comme il entend,
sans subir aucune peine de la part d'autrui, individu on représeniant du pouveir,
méme quand ceuxwci sent fermement convaineus d'étre en possession de la vérité »
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del problema libertario, seconde I’economia della nostra ricerca,
deve affrontare. le pagine della Filosofia del diritto, in cui il
tema & svolte con un procedimento che potremmo definire « a
sbalzo ». Non c¢i troviamo, infatti, davanti ad una semplice espo-
sizione teorica, bensi ad uma elaborazione polemica, al fine di
« chiarire in che differisce la dotirina giuridica della liberta di
coscienza dalla dottrina giuridica dello scetticismo religioso » (°!).

La preoccupazione di stabilire le differenze intercorrenti tra
il problema della liberta di coscienza e le tesi scettiche o agno-
stiche & spiegabile nel periodo storico del diffondersi dell’indif-
ferentismo e della sua drastica condanna da parte di Gregorio XVI
con D’enciclica Mirari vos (*%).

(Joriver, De Fart de persuader d'aprés Rosmini ou de linfluence comme facteur
de socialité, cit., p. 60}

(*') Rosmunt, Filosofie del diritto, «cit,, n, 185,

Questa breve citazione ¢i di l'occasione per aleune precisazioni sui termini
usati da Rosmini a queste proposite. Abbiamo gid specificato nell'introduzione come
in cuesta fase partlicolare del pensiere rosminiane, il problema della Yiberta reli-
giosa venga alla luce soprattutte con delle caratterizzazioni flosofiche. Rosmini
qui parla spesso di libertd di coscienza in materia religiosa, ehe & il fermine
pill esaito e preciso, ma intende esprimere le stesso conceito anche guande, come
nel passo ora citalo, parla soltanto di liberta di coscienza.

Quands parla poi di scetticismo relipioso, intende quella particolare posi-
zione di pensiere, che viene altrove anche chisamata indifferentismo seguita da
aleune correnti illyministiche del liberalismo del tempe.

(32) Acta Cregorii Papae, I, Roma, Ex tipografia poliglotta. MCMI, Atto
CLXII, ammo MCCCXXXII, pp. I171.172.

« Alteram nune parsequimur causam malorum uberrimam, quibus afflictari
in praesens comploramus Eeclesiam INDIFFEREnTISMUM, scilicet, seu pravam illam
opinionem, .. Atquc ex hor putidissimo indifferentismi fonte abusda illa fluit ae
erronea senlentia, seu potius delirdmentum asserendam esse ac vindicam cuilibet
libertatem conscientiae. Cul guidem pestilentissimo errori viam sternit
plena illa atque immederata libertas opinionnm, quae in sacrae et civilis rei labem
late grassatur dictantibus per summam impudentiam nonnullis, aliquid ex ea
commod: in religionem promanare. Hue spectat deterrima illa ac nunquam satis
exceranda et detestabilis libertas artis librarice ad seripta quaelibet edenda in
vulgus, quam tanto convirio audent nonmulli efflagitare ac promovere ». Con gue-
sta enciclica Mirari vos, Gregorio XVI « condannd rategoricamente le libertd su
eni il Lamennais voleva fondare il sue edificio. Essa ricusd di prendere partito
per i popoli contro i re, e si dichiard in favore della conservaziome politica e so-
viale, Il papa non aceettava la parte di wn Gregorio VII democratico che il Lamen.
nais avrebbe voluto assegnargli. Llenciclica produsse il crollo del sogno del
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Come & noto, nel Saggio su Uindifferenza Lamennais afferma
che & dovere umano il non rimanere indifferenti ed inerti quan-
do & in questione la Chiesa (**). In particolare, poi, « nella dot-
trina che sostiene la necessita della tolleranza in materia religiosa,
I’Abate bretone scorge una nuova forma di persecuzione contro la
Sposa di Cristo, che egli vuole epurata di ogni diritto episcopale
¢ conciliare, e desidera legata alla concezione ieratica della monar-
chia assolutista » (**). Ma questo spirito cosi deciso che « pure
dopo il colpo della Mirari vos del 15 aprile 1832 non si rasse-
gnava al silenzio e avrebbe avuto pit aspra e specifica condanna
dalla Singulari nos del 15 giugno 1834 » (*°), nella esaltazione
del « senso comune » che & « il sigillo della verita » (°%), risolve il
problema della « certezza » in termini di una infallibilita di cui il
genere umano, e non il singolo individuo, é detentore.

Sulla scorta di questi presupposti ispirati ad un indifferen-
tismo che non poteva sfuggire alla censura romana e alla enciclica
di Gregorio XVI (%), il pensatore francese ritiene che mentre la

Lamennais e il distaceo da lui dalla Chiesa. Egli rimase une spirvito religioso fine
alla morte, ma divenne un nemico del cattolicesimo ecclesiastico e del papalo ».
{SavLvatoreirs, Chiesz e Stato dalla Rivoeluzione francese ad oggi, cit., pp. 45-16).
Una prosecuzieme dell’opera patrocinante D'alleanza della Chiesa e della libertd,
fo condotta da Lacordaire & da Montalemhert. Cfr. Guaccur, I significate storico
di Montelembert, cit, p. 93.

(*3} LamenNais, Saggio nell'indifferenza, tr. it., Modena 1824, 2, p. 64.

(*) Mrssort, T'ormmases ¢ Lamennais, in Riv. rism., 1963, 3, p. 206.

(*) Glaccui, I significate storice di Montalembert, cit., p. 98.

(36) Cosi Lamenvals, Seggio sull'fndifferenza, cit, 2, p. 80. Questo « senso
comune » & il frotto del consenso, di tutli 1 popoli di ogni epoca sterica, alle ve-
rith e ai precetti rivelati da Dio, vivi zmella tradizione delle genti ¢ custodizt dalla
Chiesa. Secondo D'abate bLretome « lz logica delle nazioni & tanto severa gquanto Ja
verita stessa di Dio. Un individuo pud retrocedere davanii a delle conseguenze,
la societd, main (ibidem, 1, p. 39). La Chiesa ha poi 1n ruole decisive poiché
« chinngue si separa da questa Societd fondata dal Mediatore, e da lui governata,
non possedende alcun diritto a beneficio della mediagione, & privo di ogni mezzo
di comunicne con Dio » (ibidem, 1, p. 483}

(*7) 11 documento pontificio era stato ispirate da «les périls que faisant
courir a l'ordre public européen une doctrine qui semblait encourager et absoundre
d’avance toulezs les révolutions populaires » {De BrocLie, Problémes chrétiens
sur In liberté religieuse, Paris 1965, p. 119). Tuttavia « quol qu'il en puisse
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ragione individuale possiede soltante delle opinioni, la societa pud
pessedere i dogmi che non deriverebbero pertanto da una effusione
rivelatrice diretta a uno o a pochi, bensi da una convergenza di
tutti sul piano della verita. Essa non sarebbe dunque pit un
appannaggio ed un requisito esclusive della religione cristiana,
essendo i semi di questa « in qualche modo, frammisti anco alle
credenze dell’alira meta del genere umano » (%),

In prospettiva di liberta il discorso lamennaisiano si concreta
nella affermazione inequivocabile di un diritto alla liberta di
fede e di coscienza in capo ad ogni uomo, ma non nel senso della
pin integra riscoperta cristiana che giace nella valorizzazione del-
la persona, « anello magico dell’infinito e dell’empirico » (*°),

étre des préoccupations politignes de Grégoire XVI, il suffit de lire son encyclique
pour voir que Densemble d’errenrs qu'i! condamne déborde immensément la que.
stion du respect et de l'obéissance dus par les sujéts a leurs princes légilimes, Ce
gu'il cotend réprouver avant tout, comme la sonree de fout le 1este, c'est ume
exaltation immodérée de toule: les formes de la liberté, =olidaire d™un indifféren-
tisme religieux qui altribue a toutes les ‘consciences’ individueclles des lumidres
pleinement suffisantes pour acheminer chagque &me & son salul, et qui prétend,
en conséquence, exclure des préoceupations de 'autorité publique toumt ce qui
concerne le régne de la vérité moral et 1eligiense dans la société humaine »
(ibidem, loe. cit).

Sulle revine dei deliramente del liberalismo «I'enciclica eleva Tedifizia neo-
gotivo delle sue proposizioni negative, fondate ancora e sempre sulla tesi agostiniana
della duplice funzioue della auctorizas dei Principi del secolo, ‘quam sibi collatam
considerent non solum ad mundi regimen sed maxime ad Eeclesiaom praesidium’:
d'onde la condanna del separatismo, come quoel sistema appunto che preanme di
rinnegate il compito del Principe di ‘defendere FEeclesiam’ e spezza per cid stesso
I'nnita funzionale della civites christiona » (BrELLINI, Le leggi eclesiostiche sepa-
ratiste e giurisdizionaliste (1848-1867), in Le legisluzione ecclesiastica, cit., p. 149).

(%) Cfr. Toemmasko, Confutezione del saggio sull'indifferenza, in Diziona-
rio estetice®, Milano 1860, p. 200.

(**) Persona, questa specie di ancllo magico dell'infinito e dell’empirice, 2,
come tale, attiviti e 2ovranitd: attivith perché & la vita stessa che si muove e &
organizza in tutte le sue concrete csigenze, o sovranitd perché & laffermazione
della vita come verith, cioé della spa destinazione infinita. Per conseguenza Ia
persona & it diritto sussistente, perché nella persona verith e vita, eterno ¢ senti.
mento, valore e fatto fanne blocee; per essa, realizzare la propria vita & adem.
piere un infinito dovere nel quale s riassumono tutti i deveri della vita. E
quindi in essa, per wusarc il linguaggio preciso di giuristi, dirille oggettive e
diritto soggettivo coincidona: Yaffermazione della propria vita come tendenza alla
1egge assoluta » (Carocrassi, Il diritto secondo Rosmini, cit., pp. 331-32).
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ovvero del giusnaturalismo (%), ma in ragione della impossibilita
concreta di conseguire la verita e dell’agnosticismo di base che
pretende di informare un diritto tanto vitale per il singolo in or-
dine sia agli obiettivi contingenti che alle mete ultra terrene (*).

Da queste esacerbanti teorizzazioni e « da questa fonte pesti-
lentissima dell’indifferentismo sgorga quella sentenza assurda ed
erronea, o piutiosio ‘deliramentum *: che si deve affermare e
rivendicare a ciascuno la libertd di coscienza » (¥). Cosi davanti a
un Lamennais che « giunge dalla liberta generale a quella della
Chiesa » e a un Montalembert che muove « dalla liberta della
Chiesa a quella generale » (*), Rosmini, pilt vicino al secondo,
pur con una sua autonomia di vedute, ricerca il criterio di qua-
lificazione e di delimitazione dei vari aspetti di cui si compone il

(%) Cfr. Corra, Giusnaturalisme, in Ene. dir., XIX, Milane 1970, p. 510 ss.
L’importanza di questa teorica, sviluppatasi filesoficamente nel XVII secols, & oggi
evidenziata, ai fini della interpretaziome delle norme camoniche, da Fumacarur
CaruLLl, Soggettivita dell'interpretazione e diriito delle Chiesa, in Dir. eccl,
1970, p. 103 ss.

(%) A propoesite della «condanna pronunciata da Gregoric XVI nell’Enei-
clica « Mirari vos » contro il liberalismo di Lamennais, la condanna di Pie IX nelia
Enciclica « Quanta cure» e nel Sillebo contro alenne affermazioni liberali eirea
il diritto alla liberta di coscienza e di enlto, il diritte alla liberta di pensiero e
di opiniene, il diritte ad una indiscriminata libertd di stampa, o contro [affer.
mazione di un assoluto agnosticismo ¢ di una assolufa neutralita delle Stato in
materia teligiosa » CoLomeo, La liberté religiose, cit., p. 312 scrive che «se esa.
miniamo attentamenie e a fondo questi documenti.. ¢i si avvede subite che la
condanna noen cade sulla affermazione della lihertd spiritmale in materia religiosa:
sempre Ja Chiesa aveva affermato e difeso, e pure questi Pontefici affermana, che la
fede & libera, che l'adesione alla verita divina assoluta deve pascere dall’interno
dell'uome, nella luce di wna intelligenza convinta e con l'aiuto della grazia, non
pubd essere imposta dall’esterno. La condanna di quei Pontefici si dirige contre
la motivazione che veniva accolta per D'zffermazione di quelle liberta: contro
I'agnosticismo e [indifferentismo religioso su cui venivzno fondate: contre ogni
misconoscimente del valore opgettive, per gli individui della societd, della veritd
divina rivelata: contre le molteplici negazioni del suo valore assoluto, della sua
universalith, della sua necessitdi per la salvezza degli individui e la wuegazioue
della sua funzione henefica per la stessa societi umana: contre la negazione della
sha conoscibilitd, da parte degli individui e delle comunita ».

(%2) Rosmint, Filvsofie del diritte, ecit., I, n. 185.

(¥) GuaccHt, N significate storico di Montalembert, cit., p. 105,
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prisma della liberta, per svolgere la sua tesi equilibrata, « amico e
fautore » com’é « della liberta di coscienza ben intesa » (*).

Identificata la liberta di coscienza come [ibertas e coactione,
il Rosmini pué efficacemente allinearsi con tesi oggi sfociate nelle
formulazioni del Concilio Vaticano secondo (%), senza tuttavia ade-
rire alle concezioni indifferentistiche o dello « scetticismo reli-
gioso ».

Dopo aver collocato la prima sede delle liberta nella persona
umana, il Rosmini distingue la libertd dalla licenza (*°) ritenen-
do che «la liberta, per contrapposto alla licenza, non pud essere
che il libero esercizio di tutte le facolta umane regolate dalla legge
morale » (¥}, giusta le puntualizzazioni antropologiche e i prin-
cipi morali insiti nel sistema rosminiano, fondato sull’autorita e
sull’intervento di Dio (%),

Nel saggio intitolato Liberta di coscienza, inserito nelle Que-
stioni politico-religiose della giornata brevemente risolte (*), il

(%4} Rossunt, op. wle. cit., loe. ult, cit. La ricerca di upa esatta collocazione
filosofica della liberta di cescienza & non solo determinazione cuoi il Rosmini giunge
nel elima di tensione & di timore smssegnite alla presa di posizione del Pontefice
avverso il liberalismo di Franciz, ma & anche una testimonianza della responsabile
metodolegia che accompagna il Roveretano neil suoi studi.

(%3) Dignitatis Humenae, n. 10: «latto di fede & per npatura un atto
libere ».

{®6) Rosmuni, Questioni politico-religivse delle giornota brevemente risolta,
p. 86 ss.

(*7) TRosmini, op. ult. eit, p. 119

(%%} «Dio non &i manifesta solo mella maesth, nell’ordine del cosmo, ma
pella trama finalizzata della storia, il cui epicentro & la persona wmana, cenerea-
trice con Dio del proprie destino individuale e sociale, Questa centralita dell’'nomo
nella storia si intende soltanto alla luce di Criste » {PELLEGRING, Il soprennain.
rale nelle storia del pensiero di A. Rosmini, in Riv. rosm., 1967, 3-4, pp. 255.56).
Sul punte anche Bocriove, La concezione eristinna delle storia in A. Rosmini, in
Riv. rosm., 1955, 3, p. 203 ss.

(%) La raccolta & del 1833 e riunisce otto articeli useiti dal 14 al 23 laglie
su L'drmonia. Lo stesso Pio IX si compiacque per qmesti scritti che rignardavano
anche il matrimonio e i rapporti dells Stato con la Chieza, tanto che «le parele
dell’'nltima aua Allocmzione consonavano alla dottrina da lui esposta sul matrimo-
nio », (Roswsuni, lettera a mons. Luigi Moreno, 13 novembre 1857, in Epistolarie
complete, XI, p. 719). Per un riferimento sintetico ma preciso ai temi di questi
saggi: JEMovro, Chiesa e Stato in Itulin negli ultimi centn anni, cit., p. 76, il quale,
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tema viene proiettato, di fronie al contesto irreligioso di certi am-
bienti, verso I'adeguamento della liberta in esame alla legge mora-
le e alla giustizia che regolano il principio stesso della liberta su
un piano ontologico e socio-politico.

Per la verita gli schemi della socteta teocratica, che avevano
materiato le visioni della stessa Filosofia del diritio, vengono tra-
scurati, in favore di piu concréte considerazioni che, mirande a
fatti storici vicini e determinati, non potevano non indugiare
sulla prorompenza ideologica francese ed, in connessione, sul Ti-
torno al culto cattolico dopo la Rivoluzione del 1789, sull’intento

solfermandost segnatamente sull'argomenlo iratlalo melle prime quattro quesliond,
scrive: Lo Stato non pud essere indipendente dalla Chiesa perché non pud avere
poteri maggiori di guelli prepri alla moltitudine di famiglic e di womini che si
uniscono a costituirlo; ora per la dotirina cattolica ogni nome & soggeiio alla potestd
della Chiesa; deve quindi lo Stato sottoporsi se la Chiesa dichiari ingiusta o ille
cita qualche sua legge. Né pud darsi separaziene tra Chiesa & Stato, per cid che
P'una & pgiudice supremoe soltante della liceita o della illiceita di ogni azione, e
Taltzo & gindice supremo sotanto della utilith delle singole azioni; d'altronde, an-
che 1 divitti religiosi dei cittadini devono essere protetti dallo Stato; ma per
proteggere tali diritti lo Sisto deve conoscerli ed all'mope aver riguardo alla
religione. Lo State & autonomo, ma solo dentro la sfera delle cose morali ed oneste;
il legislatore non ha un potere incondizienato di fare leggi; né si danne poteri
moderatori idonmei a sostituirsi a quello della religione; nen sono certe tali le
assemblee parlamentari; che possono dar vita alla tironnia delle maggioranze. Le
1clazioni tra Stato e Chiesa possono ridursi a tre sistemi: d'immistione, di alleanza,
di organismo. Fallace il primo, ché non ci somo materie veramente miste, poten-
dosi sempre separare le materie delle due giurisdizioni, fallace pure il seconde
che genera il pericole che Chiesa & Stato escane dalle rispettive vie, mentre le cose
religiose non devone poi servire al bene temporale, che & di ordine inferiere, il
sistema logico & il terzo, per cmi opgmi potere comserva la libertd di operare dentro
la propria giurisdizione, ed i due poteri osservano tra lore le relazioni che acatu.
riscono dalla propria natura. La Jegge dello Stato mon pud essere afea; anche se
il legislatore non toccasse mai oggetii religiosi, potrebbe venire in collisione con
la religione, che riguarda e prescrive molte cose eslerne e corporali. Cosi mom «ci
pud essere un malrimonio civile, perché il legislalore mon deve far nascere alcuna
collisione con la legge religiosa. Il divorzio pud essere applicate ai cittadini la cui
religione lo consente, ma non si pud applicarle ai cattolici senza offendere la loro
liberta di coscienza, Potrda dungue la legge disporre diversamente per gli appar.
tenenti ai varl culii: anzi la legge dovra disporre separatamente per le varie commu-
nita religiose, qmante veltc essa involga relazioni con soggetli religiosi». Come si
vede & « la chiara negazione dello Stato con 1na suma tavela di valori morali, dello
Stato casa comume a tuiti i cittadini, di egni fede ed opinione » {Ip., op. €it., p. 77).
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di abelire le leggi scaturite dall’odio religioso nonché sulla legge
divorzista ispirata al principio della liberta di coscienza. Consen-
tendo aleuni culti la dissolubilita del vincolo matrimoniale, la
liberta di tale vincolo e la liberta dei culti avrebbe sofferto
una violazione se la legislazione statuale non avesse permesso
il divorzio a coloro che ne avessero fatto richiesta. Invero «la
legge civile, per rispettare la liberta di coscienza, deve adottarsi
a quelli che credono meno. E questa & appunto la medesima mas-
sima che conduce all’ateismo totale della legge. Poiché fra tutte
le gradazioni di eredenza c’é anche guella in cui ogni credenza
svanisce, ¢ percio la legge si dovra adattare propriamente a quel-
li che non hanno aleuna credenza; e cosi dovra essere essa stessa
atea » (°),

A queste ipotesi culturali, non aliena da coneretizzazioni stori-
che, il Rosmini oppone una liberta di coscienza in virtu della qua-
le la legge civile non coarta in nessuna forma la estrinsecazione
religiosa della coscienza; ed 1 limiti di quest’ultima saranno for-
niti dalla misura che non contraddica alla legge stessa (™).

Rosmini, « uomo fervidamente cattolico » (), rompe in tal

("™} Rosmini, Liberté di coscienza, in Questioni politico-religiose della gior
nate brevemente risolte, eit., p. 95.

("1} Questa problematica & analizzata da Sanciprisno, Autorita e liberia
nel pensiero politico-sociale di A. Rosmini, in A#i incontro rosminiane (Bolzano
1954), cit., p. 384.

Serive GarLl, Studi resminieni, cit., p. 121: « 8¢ il compite della societa civile
& la tatela di tutti i diritti e il loro migloramento, ¢ inginstizia sacrificare 1'indi-
viduo allo Stato, o delle minoranze agli interessi della maggioranza » e ovviamente
macroscopice sarehbe subordinare la maggioranza alla minoranza. Invero va pro-
mossa una perfetta uguaglianza sieché « tutti 1 cittadini hanno diritie al governo
¢ in loro risiede la vera sovromiti. Ma guesto diritto, essendo aequisite, perche
nate con la societd, pud essere trasmesso, e di qui il principio rappresentativo »
(lp., op. cit., p. 122).

La dottrina della liberta di coscienza non riguarda, nel caso di attt immo-
rali derivanti da opinioni religiose, le credenze come tali, ma questi «atti ina-
mant » contro i quali «si ha il diritte di opporre la forza » (GoxeLLA, Le filosofia
del diritto seconde Antonic Rosmini, cit., pp. 329.30).

(") GemEeLLy, Introduzione a Chiess e Stato, Studi storici e piuridiei per
tl decennale delle Conciliazione tra le Sente Sede e Pltalia, 1, Mil_auo 1939, p. X,
colloca Rosmini insieme a Manzoni, Carlo Alberto ¢ Pellico, dei quali «il contri
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modo il binomio indiflerentismo-liberta di coscienza, cice la pre-
sentazione unitaria di due problemi che la stessa Mirart vos con-
sidera intimamente collegati, fonda la libertd di coscienza sulla
assenza di « coazioni » e sul rispetto dovuto ad ogni uomo in quan-
to « persona » e riporta la questione all’interno del sistema di va-
lori del pensiero cristiano.

La verita che conduce alla vera libertd esiste e la Chiesa la
ploclama costantemente nel suo secolare ¢ fatale cammine verso la
Parusia (") : questa ineffabile realta non sfugge al Roveretano, an-
che se il momento cristologico nella sua costruzione & anticipato
dalle tavole ontologiche. Per Rosmini il concetto della libertad di
coscienza non implica che ogni posizione ideologica o dottrinale
sia buona per se stessa e, che quindi non esiste una verita ogget-
tiva; & invece importante che si sia colto il valore della volonta
libera (™) e si sia sostenuto, da parte di chi poteva ben cedere

buto di pensiero e di azione di womini fervidemente cattolici, era pur stato impo-
nente » per « la rinnevazione culturale del Risergimento ».

(™) «Jgnoriame il tempo in cui avranno fine la terra e I'umanita e non
sappiamo il modo con cui sard trasformato l'universo » (Gaudium et Spes, n. 39)
ma siamo consapevoli che Teconomia cristiama.. in quante & alleanza nuova e
definitiva, non passerhd mai, ¢ non ¢ da aspetiarsi alcun'altra rivelazione pubblica
prima della manifestazione gloriosa del Signore’» {Dei Ferbum, n. 4).

Del resto la Chiesa «nel dare aiutlo al mondo cosi come nel ricevere molto
da esso, a questo soltanlo mira; che venga il Regno di Dio e si realizzi la salvezza
dell'intera umanita » (Goadium et Spes, n. 45) ¢ percid si realizza la sua mis-
sione quale « universale Sacramento di salvezza» (Lumen Gentium, n. 48) che
mostra la benevolenza di Dio per gli womini. E noi « andiamo pellegrini incontro
alla finale perfezione della storia umana, che corrisponde in pieno ecol disegno
del Suo amore: ‘Ricapitclare tutte le cose in Criste, quelle del cielo come quells
della terra’» (Goudium et Spes, n. 45).

(™) Anche in questa prospettiva libertaria e religiosa & valido il rilievo
seconde il quale « ogni qualvolta I'momo opera in comseguenza d'un bene cono-
scinto, compie um atte di volontd, ma la volonta pud aver agito spontaneamente
sotto la spinta dellimpnlso, che mnasce dalllistituto » (BEscHIN, Le comunicazione
delle persone nella filosofia di A. Rosmini, cit, p. 77). Anche se la libertd di
roscienza stoltamente intesa amcora non abbraccia azioni esterne attinenti al pro-
prio credo, non «si pud obieltivamente pensare che essa non si traduca in atti
concreti per rimamere una formulazione e un diritto statico ¢ imperante, Si eapisce
allera come valga anche qui Ia comsideraziome ulteriore che, nel rilevare I'ipetesi
di un impulse non cosi ineidente da determinare la volentd, riconosce I'indecisione
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alle strette di un cattolicesimo intollerante, che ciaseun womo
ha diritto ad un itinerario personale alla verita, da percorrersi nel-
la pitt assoluta liberta e senza l'intervento di condizionamenti in-
teriori od esteriori.

Il pensiero del Roveretano, svincolato da suggestioni conser-
vatoristiche forse non estranee ad alcuni ambienti della Restaura-
zione, € inequivocabilmente fermo: « 'impiegare la forza ester-
na per costringere altrui ad aderire ad una credenza religiosa,
sebbene vera, & un assurdo logico ed una manifesta lesione di di-
ritto » (). Poi, nel contemperamento logico delle esigenze di
liberta e di autorita, di obbedienza e di responsabilita ("), Rosmini
non ha dubbi circa il convincimento attraverso opera della ra-
gione e della persuasione, poiché « la forza fisica non caltiva che

il corpo » (7).

della volontd che pud essere superata solo ove intervenga una forza che il sog-
getto deve frar da sé sole, la qual nwova forza aggionta da il tracollo alla bilancia
determinando il modo dell'operazione. Ora quests forza & propriamente la libertd »
{(Raosmini, Adniropologia in servizgio delle scienze morsle, cit., n. 610}, Bisogna
allora distinguere la forza della spontaneita da quella della libertd. La prima, dice
BEScHIN, op. cit., loc. ult. eit., « pué essere necessitata, se vi sono degli impulsi
interni che determinano necessariamente la volontd di agire, ma non pud essere
violentata, cieé spinta ad agirs da qualeosa di esterno; la lihertd invece non pud
essere né violentata né necessitata perché & virti del soggetto, che non ha un
costante e determinata rapporto can gli stimoli od impulsi dati alla volentd, ma
anzi perturba Tazione di questi stimeli, che si oppone loro, che ajuta i pin
deboli contro i pid forti, che determina il soggetto ad appigliazai ad un partito,
eziandioch® egli si trovasse in bilice! (Cfr. Rosminy, Antrepelogic in servizio
della scienza merale, cit., n. 611). La libertda & dunque la facolth che ha lwoma
di determinare le proprie volizioni ».

(™) Rosmmi, Filosofia del diritto, rit., I, n. 1586.

{7®) Per una econsiderazione della «liberta» e della « autorita » collegate
all'v obbedienza » e alla « responsahbilitd, alla Inee dell'insesnamento di Cicerope
e Seneca, nonché di San Tommaso, vedi Mancini, Lingueggio di selvezze, Milavo,
1964, p. 160 ss. Quest’opera & particolarmente intercssante per I'impegnoe ad jnqua-
drare i problemi nel clima fatto di componenti sccialiste ed ideale liberale (p. 166)
mon diverso da quello in cui Rosmini visse, ed in essa veramente « mons. Maneini
d4, per cosi dire s¢ siesso, con unmo stile che potremmo anche dire canonicale e
attocentesco, ma pisnamente catafratto dalla aeribia e dalla scaltritudine della eritica
moderna » {ConTRI, recensione a MaNcInI, Lingusggio e sclvezza, in Riv, rosm.,
1967, 3-4, p. 391) N

("} Rosminy, Filosofie del diritto, cit, I, p. 174, n. 187, =
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Nel rifiuto di imposizioni e di violenze perpetrate anche in
nome della dottrina e della religione vera, le quali si traducono in
un « assurdo logico » e in una «lesione di diritto », emergono i
caratteri del procedimento « a sbalzo » di questo « uomo di Chiesa
prima di tutto e fino alle piu intime fibre », (°), preoccupato di
salvaguardare la persona in cui ravvisa un soffio divine (™). Sullo
sfondo si stendono i confini della teoria indifferentista ¢ dello scet-
ticismo religiose che questo « segno di eoniraddizione per i1 tempi
a lui contemporanei » (™} evita accuratamente al fine di stornare
I'insorgere di equivoci circa la « liberta di coscienza, ben intesa »,
di cui Rosmini & dichiarato custode e convinto sostenitore anche
perché « nell'impiego della forza si fa altrui un danno, s’infligge
altrui una pena » e pertanto « si entra nella sfera dell’altrui pro-
prieta » (*).

Muovendo dal presupposto che « ¢io che &, ma non & per-
sona, non pud stare senza che vi sia una persona » (%), e che il
vincolo di proprieta fa in modo che la « cosa possa divenire istru-
mento usabile dalla persona a’ suoi fini » (*), il Rosmini osserva
che, attraverso l'atto di impossessamento, 'uomo provvede a se

(%) TraniELLO, Societd veligiose e societd civile in Resmini, cit., p. 243,

(7} Serive infatti che « cid che da alla persona umana jl valore di fine si
i l'elemento divine che la informa » (RosmiN, Filosofia del diritio, cit., nn, 543-44).
Fer una discolpa dell’aristotelismo individuate dai suoi accusatori in questa affer-
mazione, cfr. la lettera del 20 ottobre 1356 i Gustave di Cavour al Rosmini, in
Varre, Lettere inedite del Marchese Custavo di Cavour ol Rosmini (1850}, in
Riv. rosm., 1858, 4, p. 287

(%) « Sembra ormai cosa evvia e soprattntto sembrane maturi i tempi
acché si addivenga ad wna organica considerazione del problema Rosmini, segne
di contraddizione per i tempi a lui contemporanei » (VEccHI, Infrodurione al
Rosimni spiritwale, in Riv. resm., 1967, 3.4, p. 243),

(3} Rosmini, Filosofia del dirftte, cit, I, n, 188. Per una definizione rosmi-
niana dellindifferentismo cfr. In., op. uwlt. cit., I, n. 190, p. 253: « La dottrina dello
scetticismo religiozo pretende che ciascun mnome abbia un uguale diritte di tenere
una credenza fualsivoglia, perché tutte le dette eredenze si repulano incerle ». Neoa
& quindi una parificazione dettata da criteri di uguaglianza giuridica ma di io-
certezza  gnoseclogica,

(®2} Rosmni, Logica (ed. maz.), p. 141, n. 362.

(%) Ancora Rosmivi, Filosofie del diritto, cit., 1, p. 197, n. 312,
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stesso e al proprio bene « senz’altro riguardo » (*). Tale rapporto
di proprieta sta a fondamento della inviolabilita della persona (*)
sotto Ia forma negativa di « diritto di non ricevere lesione » (*) e
consente all’'uomeo di acquisire alla sua essenza un atiributo parti-
colarmente cospicuo poiché la cosa posseduta gli appartiene, di-
venta parte del suo sentimento e di lui stesso (). La proprieta
dunque « costituisce una sfera intorno alla persona, di cui la per-
sona ¢ il centro; nella quale sfera niun altro pué entrare; niuno
potendo staccare dalla persona ¢id che le & congiunto della detta
congiunzione, giacché questo distacco cagionerebbe dolore alla
persona; e ogni dolore cagionato ad una persona, per se stesso
considerato, & proibito dalla legge morale come un male » (*).

Accanto al ricupero della liberta di coscienza degli sviamenti
dell’indifferentismo, vi & il chiaro proposito di agganciare il di-
ritto di liberta in materia religiosa al parametro dei diritti in-
nati ed extrasociali che realizzano la proiezione sociale della
persona (*). Tuttavia, anche se in nome della inviclabilitd della

() Rosming, La societa e il suo fine, cit., p. 58.

(%5) Cfr., per questa tematica, BonaFEDE, Persons e proprietd, cit., p. 222 ss.;
Corsini, Il concette di proprieti nel diritto e nella politiea di 4. Rosmini, cit.,
p. 262 ss. ove costruisce il problema della proprietd nel guadro dei diritti na-
turali dell’uvomo, secondo appunto il pensiero di Rosmini.

Per una considerszione di tutte le applicazioni del prineipio di « proprieta »
nella sistematica del Roverctano, eofr. Provawi, Le teodicea sociale di Rosmindi,
cit,, p. 16% ss, R

(3¢) TRosMmini, Antrepslogia in servizio delln scienza morale, cit., IV, cap. V,
p- 318,

(87) Cfr. Rossuny, Filosofia del diritto, cit, I, p. 197, n. 316.

(*¥) RoswmwNi, Filosofis del diriito, cit., I, p. 190

{#) Una pagina di Remo Bessero Belti, che ci espone quello che Sciacea
chiama l'aspette « ascetico » della proprietd nella concezione di Rosmini, & parti-
colarmente illuminante a questo proposite: « Per cogliere meglio 1'aspetto ascetico
della proprietd, ocecorre rifarsi alla proprietd che la persona ha dalla “natura®
umana. La persona, infatti, & congiunta intrinsecamente alla natura umana con
un nesso fisico ¢ morale: la “pDatura”, cicd, & ‘‘proprietd” connaturale», La
preprieta « acquisita» — con cui la persona congiunge a sé le cose esteriori —
& nna derivazione di quella connaturale. Per la persona, la proprieth connaturale
-— i! posseders cioe la natura, vale a dire l'insieme delle tendenze, della capacita,
delle potenze, degli istinti, delle energie, delle forze che noi chiamiamo « natura »
umana — & condizione indispensabile per Descrcizio della « Hbertan, come 2
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persona e dei suoi diritti connaturati si reclama la liberta di co-
scienza, questa convinzione non implica il riconoscimento di un
« diritto all’errore » e ne scaturisce quindi una liberta soltanto
negativa. Per la sua completezza, invece, secondo gli schemi at-
tualmente pin accreditati, implicherebbe «una intelligenza ed
una coscienza operanti, La liberta di fare cid che & male o futile
o stupido & il converso necessario della vera liberta; perche senza
la scelta, non ¢’ uno stato di indipendenza, non ¢’¢ una personali-
td morale » (*').

Ma, nel filone di un insegnamento cattolico, forse piu spiri-
tuale che giuridico, Rosmini ammetie soltanto una tolleranza,
concepita come « rispetto dovuto alla persona che shaglia, anche
gquando shaglia, fin che non diventi gravemente pericolosa; é un
aspetto della carita sociale, cioé di una virta civile necessaria e
doverosa particolarmente per i cristiani, ma ben distinta dal
rispetto di un diritto » (*'). Tant’¢ che questa tolleranza, come st
puo arguire, « rignarda una condotia pratica e non un attteggia-
mento doitrinale » essendo nel corrispondente concetio inclusa
« la disapprovazione teoretica di cio che & oggetto della tolle-

ranza » (%),

richiesto dall’essere la persoma un prineipio attive supremo, Senza la « proprietd »,
cioé senzz il nesso fisico-morale tra mpatura e principio personale, la « pezsona»
non potrebbe usare delle facolth e delle patenze dellz propria natura quali strumenti
ai suei fini. Sarebbe ciok inceppata nella sna « libertd ». Il diritto alla proprietd
vi & quindi perché ¢’& prima il diritto alla liberta, per il quale diritto la persona
pud attuarst pienamente nel raggiungimento del proprio fine ultime che & la
totalita del bene, tutto il bene, Dio. L’'aspetto ascetico della proprietd si ha,
percid, pella sua destinazione a servire alla persona per la sus attvazione piena
nell’amore di tutte D'« essere » nell’ordine natuvale e nell’amore di Dio mell'ordine
soprannaturale. E questa destinazione si ha tanto nella « proprietd connaturale »
che & la patura mmana, quante nella « proprietd acquisita» con cui la persona
congiunge a s& le cose esteriori. {BessEro BELTI, Persona diritto e societa, II
Corso cattedra Rogmini, lezion: M. F. Sciacca, in Charites, dicembre 1968, p. 340).

(™) Searie Bawes, Religious liberty, an Inguiry, ora tr. it. La [libertd
religiasa, Torre Pellice, 1949, p. 404,

(®*1) Corompo, La Lbertd religiose, eit., pp. 319-20.

(®2)- GongLra, Lo filosofia del diritto secondo Antonio Resmini, cit.,, p. 330.
Sul concetto di tolleranza e sulla sua elasticitd, cofr. Rurrini, Le liberid religiosa,
cit.,, p. 8 ss



La liberta religiosa in Rosmini 175

3. Come esaltamente & slato annotato, & « necessario risol-
vere la questione della liberta di coscienza e della tolleranza per
affrontare 1'importante problema della difese dei diritti religio-
si » (**) che segna il passaggio dalla considerazione della liberta,
nella spirale della « persona », alla apertura esistenziale e sociale
della persona stessa. La religiosita, infatti, « & certamente il campo,
in cui il carattere sociale dell’vomo si esplica pii imperiosamen-
te » (**), sia nella sua forma di « sequendi religionem suam quam
guisque vult », sia nella prospettiva di « colendi religionem
suam » (**). Entrambe sono manifestazioni della liberta personale
che & insopprimibile (**) e reclamano una rispondenza nella le-

{%) Gonerva, La filesofia del diritto seconde Antonio Rosmini, cit., p. 333.

(®) Rurrimn, Le BLberté religiosa, cit, p. 12. Per queste motive « non &
avrebbe completa libertd religiosa, ove accanto alla individuale, non fosse pure
concessa la facolta di manifestazione, di propaganda e di esercizio collettivi di
una credenza religiosa ».

(%) Bt tratta di due sequenze dcll'Editte di Milano del 313 che si riferi- -
scono rispettivamente alla liberta di coscienza e a quella di enlto: « Il eritero
differenziale tra questi due aspetli del diritte di liberti religiosa, secondo una ~
una diffusa ed autorevole corrente dottrinaria, sarebbe costituito dal fatto che la
Liberta di coscienza rappresenta la libertd religiosa individuale e la libertd di
eulto quella religiosa collettivan. Ma, continua D'Avack (Tratteto di diritte
ecclesiastico italiane. I, Introduzione sistematica. Fonti. Principi informateri e
problemi fondementali, cit., p. 342} preferihile & « l'altro classico criterio  difs
ferenziale, proposto dal Ruffini e da altri autorevoli aerittori, secondo cui la
liberta di coscienza va riferita alla libera manifestazione della religione ¢ la liberta
di culto invece al suo libero esereizic e mode di esercizio, tenende perd presente
che Yarto di culto, per quante individuale e isolato, presuppone sempre lapparte.
nenza del soggetto a una collettivith ». Al citato editto risalgzons, come hene ha
colto anche Lomearni, Algunas reflexiones sobre el problema de las relociones
entre la Iglesia v of Estado, in Levando el anchln — el problema Iglesia -—
Estade coluteral a la libertad religiosa, Madrid 1964, p, 29, «una serie de tenta
ciones reciprocas por parte del Estado y de cada une de Ios laicos: la de servirse
de la Iglesia como Instrumentum regni; por parte de los hombres de la Iglesia,
la de servirse de los Estados, como instruments salvationis (o también, ya sea com
el fin Altimo de la salvacién, come instrumenta potentine ».

(") Su di essa si fonda tutta Ja gamma dei diritii. Infatti «la libertad
personal mo es un derecho, el primario, por decirlo asi, sina que es la formalidad
en la que son expresable los derechos. Es la forma gque configura como derechos
a todos los dem#s que puedan suscitarse. La libertad persobal no entra en
cuestion, a la hora de determinar el Ambito de los derechos. No es un derecho mas
es la condicién esencial y esencializante de los derechos todos » (MuRoz-ALonsoe,
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gislazione civile che voglia, nello spirito che la informa, rendere
omaggio alla « nature des choses », secondo il significato che
questa espressione assume non gia presso i materialisti e i fisicisti,
ma che investe tutfo il reale fino all’ordine delle leggi cosmi-
che (°"). Rosmini, prima di fornire gli elementi che consentono di
ricostruire la liberta religiosa come diritto pubblico soggettivo nel
contesto di una societa organizzata con propri regolamenti e
leggi positive, sorretio da quello spirito di carita che da nome e
impulso all’Istituto da lui fondato (**), indugia nella considera-

La persona como derecho subsistente o la luz del pensumientn de Rosmini, in
Crisis, 1%69, 63-64, p. 271).

(%7 MonTEsqUIEw, De PEsprit des Iois, 1748, I, cap. 1: «les lois, dams
le signification plus étendue, sont les rapporis nécessaizes qui derivent de la mature
des choses ». Questa definizione fece accusare il Montesquien di spinozisme, e 1’Au-
tore si difese dichiarando che era sue propoesito quello di combattere la dottrina
di Hobbes, il quale riteneva le leggi come istituzioni umane, monché quelle di
riconoseere la necessith delle leggzi ma senza aderire al ponteismo di Spinoza, Cir
MonTESQUIEU, Défense de PEsprit des lofs, in Oeuvres, 1799, V, p. 6 ss. Sul
punto, oltre i due laveri di Corra, Montesquieuw e la scienza delle societd di
8. Agostino, Milano 1960, vedi anche Cassirer, La filosofia dell’Hiumirismo, tr.
it., Firenze 1952, p. 336 ss.

(%) LIstitnto della Carita & una societd di cristiami, che si propongono di
attuare in tuita la sua semplicitd e interezza la legge evangeliea. Questa si assom-
mz nella carita che San Paoro (Rom., 13, 10} chiama « la pienezza della legge ».
La carita ® amore a Dio che ai estende al prossimo nostro, ossia a tutte le creature
intelligenti, velle quali Dio & immagine: poiche, « se aleune non ama il fratello che
vede, come amera Dio che non vede? ». Cosi San Giovanni (12 Go,, 4, 20). L'amore di
Dio conduce all'osservanza dei suoi comandamenti, secondo le parole di Cristo:
«chi ha i miel comandamenii e li osserva, quegli & chi mi ama» (Guv., 14, 2I)
Deel resto santificare Panima propria per mezzo di una carita commme & il fine &
ogni cristiano; santificarla i una santith pitt sublime per mezze di una carith pid
squisita & il fine di tutti quei eristiani che anelanmo a vita di perfezione maggiore:
I'Istituto, associandeli, altro mon intende che agevolare ad essi il conseguimento di
questo perfezionamento, sia per T'asiuto che deriva dallo stare insieme, sia per le
grazie promesse da Cristo a coloro che si uniscone nel suo nome, come tramanda
San Matteo (Mr., 17, 20). Cir. La vitz di Antonio Rosmini seritto de un sccerdote
dell'Istituto della Caritd riveduta ed aggiornata da Rossi, <it,, I, p. 8084, Aggiun-
gasi che « avendo Vlstitute per fine la eariti umiversale, ogni opera di carita gli
pud essere propria e doverosa, entralo che sia nello Stato di vita attiva. La earita,
come l'essere, una nelPessenza, mnel guo esercizio & triniforme; e secondo che si
adopera di sovvenire il prossimo con beni, che giovano alla vita corporea o al
I'intellettiva o alla morale, fu dal Rosmini chiamata caritd temporale, intelletiuale,
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zione della buona fede che pud animare l'individuo. Invero, se
« stanno di fronte due religioni nell'una e nell’alira delle quali
¢i hanno delle cose vere e morali, ma in una di esse ci stanno
mescolati molti errori, quando nell’altra meno errori si trovano,
o anco non ce n’ha alcunc, ma tutte & verita, in questo caso
la buona fede & pur possibile da ambe le parti ». Pertanto « ambe
le parti si debbono trattare delicatamente » (*°) e colut che « sostie-
ne l’errore di buona fede, ha diritio di essere tratiato senza alcun
infliggimento di pena, perché é incolpevole, sebbene non abbia
diritto a sostenere il suo errore eziandioche egli sel creda » (**).
Inoltre, anche se non & ammissibile un « diritto all’errore » (**),
qualora 'interlocutore difenda le proprie tesi religiose senza il ri-
corso alla forza « ma solo col ragionamento », sara preciso dovere
del suo contraddittore « disingannarlo col ragionamento » (**).
A maggior ragione, stante I"impossibilita di dare un giudizio
assoluto circa la buona o cattiva fede di una persona, non sara
legittimo infliggere una pena a chi professi credenze e annunci teo-
riche di marca religiosa, poiché il diritto e il dovere di vagliare
in materia religiosa non appartiene indiseriminatamente ed arbi-
trariamente all’individuo, sia pure in nome della giustizia (**).

spirituale, La temporale tiene linfimo grado, come cuella che procaccia infimi beni,
quali sone quelli della vita corporea, che l'nomo ha comune col brute, le sta sopra
a immensa distanza la carithd intellettuale, che mira ad accrescere la vita dell’m.
telletto per mezzo del comoscimento della veriti; ad entrambe sovrasta la spirituale
che, per l'adesione amerosa al vere comosciuto, teade z far I'momo buono e felice,
che & il principio della vita beata» (ep eit., p. 809).

(*®) Rosmini, Filosofis del diritte, cit., I, n. 201.

(190) Rosmunt, Filosofis del dirtte, cit, I, n. 206.

() Vedi supra, p. 14% ss.

{192} Rosmini, op. ult. cit., lec. ult, cit.

(193} Scrive Rosmin, Filosofie del diritte, cit, I, n. 189, che «né vale il
dire che si pud infliggere altrui mna pena meritata, in virth .del diritte da mei
sopra indicato, di fare giustizia, innato a ciaseuno. Perecché quel  diritto non pud
avere applicazione, 13 dove non vabbia prima una sentenza certa che affermi Ia
colpa. Ora qual uome & in case di pronunciare una sentenza certa sul conte della
buona o mala fede colla quale taluno seguita delle opinioni religiose nen assolutamente
e intringecamente immorali? WNessunoe certamente, trattandosi di cose occulte mnel
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L’uomo infaiti prima che giudice & parte, sicché « pilt una reli-
gione ha seguaci, pit avra giudici in suo favore » ma qualora
« uno si considerasse solo giudice ¢ non anche parte, si arroghe-
rebbe i diritti di Dio » (™) e prima ancora che contro i prineipi
di tolleranza e di giustizia umana, peccherebbe contro la gerarchia
di valori che culmina nel divino.

Quesie osservazioni rosminiane, se indubbiamente rivesto-
no un significato non trasfigurabile, in ordine alla qualificazione
dei contenuti della liberta religiosa, contribuiscono efficacemente
a definire la libertd di coscienza (**°). Tuttavia, riferendosi al-

fondo dell’animo, le quali sono invisibili agli occhi nmani e visibili solo a quelli
di Dio ». ;

Nel Trattato delle coscienze morale, pubblicate a Milano nel 1844, Rosmini
sviluppa ampiamenle i} problema della coscienza erronea viucibile e invincibile e
quindi anche della buona o della mala fede. Ovviamente l'aspetto morale esula dai
propositi di queste studio che fornisce !a regola, &l nomere 234, circa la coscienza
invincibilmente erromea: « E sempre illecito operare contre una coscienza invinci-
bilmente erronea » {Trattafo, cit, p. 133}

(1%} Goweria, La filosofia del diritto secondo Anionio Rosmini, cit,, p. 332
L’Autore commenta: « In materia religiosa non vi ¢ womo che non si parte: questo
& il prineipic fondamentale che guida Rosmini nella riseluzione del proposte pro-
blema. Percid non vi & una vera possibilita di un terzo (gindice}, e quindi il
diritto e il dovere di giudicare in materia religiosa lo ha solo l'individue che sari
necessariamente gindice ¢ parte, e percid si avranno tanti giudici quanti unomini »,

(195) Libertd di coscienza & dal discorso sulla buona o mala fede largamente
evidenziata mentre non altrettanto pud dirsi per la libertd religiosa fout court. Que-
sto rilieve vale sia nel caso che si aderisca all'opinione della prevalente dotirina,
facente cape a Ruffini, che wnol la liberta religiosa costitnita da quella di coscienza
e quella di cnlto, sia che si opti per la tesi, elaborata segnatamente da studiosi
francesi e tedeschi, secondo la quale Ia liberth di coscienza precederebbe quella
religiosa in una sfera di maggior individualismo. In questo ultimo senso Hormanm,
Gewissensfreiheit, in Lexicon fiir Theologie und Kirche, Freiburg 1960, IV, 872;
JawsseN, Liberté de conscience et liberté veligieuse, Paris 1964, p. 171 ss.

8i rifanno al Ruffini, FEpeLE, La ILibertd religiosa, cit., p. 14 sa.: CarTarano,
IT diritto di libertd religiosn, cit.,, p. 36 ss.; OriconE, Lo liberta religiosa e Pateismo,
in Annali triestini, 1950, p. 68; Raneriert), Istituzioni di divitto pubblicel5, T, Mi.
fano 1955, p. 182; Gaemieri, Delitti eontro il sentimento religioso e la pietd verso
i defunti, Milano 1961, p. 286; D’Avack, II problema storico-ginridico della liberté
religiosa, cit., p. 196. Mertre in semso avverso si muove Bsrrovive, L'obiezione
di coscienza negli ordinementi giuridici contemporanei, Torine 1967, p. 43 ss., a
Ruffini si risllaceiano, per eenni, anche Finoccmiare, Ugunglionza giuridica e fattore
religiose, cit., p. 2; DE Lucs, Diritto ecclesiastico e sentimento religioso, vit., p. 404,



La Iibertd religiosa in Rosmini 179

’asse dei rapporti intersoggetiivi, mentre avallano il principio del
rispetto che deve riservarsi alla altrui opinione religiosa, non co-
struiscono ancora il concetto di liberta religiosa come diritto sog-
gettivo di natura pubblicistica. .

Il problema della buona o della cattiva fede perde ogni rile-
vanza quando si verifica una manifesta lesione dei diritti altrui,
oppure si assiste a comportamenti che sconvolgono valori co-
munemente ricompresi nella piu ampia categoria del bene pub-
blico & del bene comune (1%).

nonche, svelgendoe osservazioni in prospettiva del collegamento tra il diritto dello
Stato e l'ordinamento canonice SaRAcENI, Libertd religiosa e rilevenza civile dell'or.
dinaments cenonico, cit, p. 203 sz , :

(Questo indirizzo non & limitato soltante alla dottrina italiana ma ha trovato
large seguito anche cltr'alpe, a proposite del diritto svizzero, come attestano opere
anche non recenti: Fazy, De la revision de lo Constitution fédérale, Géneve, 1871,
p- 94; Marrin, De la solution donnée par la Constitution fédérale aux questions
confessionelles, in Rev. droit intern. et de législation comparée, XV, 1885, p. 76 ss.;
Bequst, Répertoire de droit administratif, Paris 18%1, p. 804; Sarrs, Le droit
fédéral suisse, Beme, 1893, II, n. 620, p, 4041; Lamrerr, Das Schiceizerische
Staotsreche, Zurich, 1933 p. 44 ss.; Burckmaror, Kommentar des Schweizerisches
Bundesverfassung?, Berne, 1931, p. 442 ss. Inoltre per il diritto germanice, elr.
HamEL, Glanbens und Gewissensfreiheit, -in BETTERMANN.NIPPERDEY-SCHEUNER, [He
Grundrechte, Berlin 1960, IV, 1, p. 60 ss.; ScuHoLLER, Die Freiheit des Gewissens,
Beilin 1958, p. 119 sa., che da larga bibliografia, e Diric, Grundrechte und Zivil-
rechisprechung, in Festsehrift zum 75. Geburstog von H. Nowissky, Miinchen
1956, p. 16l

(106) Rosmini distinpue tra il bere pubblico e il bene comune. Il prime con.
siste nel « hene del corpo sociale prese nel suo tutte » e qui si ha il sense astratto
della societd in gquanto ente a s& stante; il secondo nel « bene di tutti gli individui
c¢he compongono il corpe socialen ed ecco il sense concreto della societa come
insieme di persone. E per Rosmini il bene comune & il vero bene cui la societa
deve tendere (Filosofia del diritte, cit.,, I, p. 680, n. 1679).

Interessante & il raffronto tra queste definizioni & la dottrina del Concilio vati-
cang secondo. A gquesto proposito per riferimenti sul bene comune inteso come — so-
no parole della Gaudium et Spes, n. 26 — « l'insierne di quelle condizioni della
vita sociale che permetiono at gruppi, come ai singoli membri, di raggiungere la
prapria perfezione pilt pienamente e pitt speditamente », vedansi, oltre al passo
eitate, Gaudium et Spes, mn, 30, 42, 43, 59, 60, 63, 65 67 71 13 74 713 78
82, 84 Inter Mirifica, nn, 5, 11, 12, 15; Apostolicam Actussitetem, nn, 14, 31;
Preshyterorum Ordinis, n. 9; Grovissimum Educationis, nn. 1, 3, 8, 12 Dignitatis
Humanae, nu. 3, 6, 7. Il Concilio si preoccupa anche di fondare il bene comune
pella libertd e nella giustizia e Pordine soriale sull'uomo, tanto che quest'ordine ¢
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Non poteva il Roveretano dimenticare che il riconoscimento
del diritto di liberta di coscienza in materia religiosa incontra dei
limiti nella organizzazione sociale. Mentre nessuno « puo giudi-
care tra due uomini di diversa opinione, che si credono possedere
la verita », invece, in virtu della sua posizione piu elevata e coor-
dinatrice, « un governo poitra benissimo impedire le violenze ester-
ne e punire colui, tra i due contendenti, che fosse il primo a
introdurre nella discussione la forza afflittiva, o la calunnia, o al-

tra vera ingiuria alla parte avversaria » (17).

In ogni caso lintervento della autorita sard dettato dalla
volonta di salvaguardare quei diritti fondamentali dei sudditi e
quel criterio di liberta in materia di fede che la scienza ecclesia-
stica odierna ha cosi vivi e di cui sono materiati i Patti Latera-
nensi (*®), la Costituzione repubblicana (1) e la suprema assise
ecumenica (M%) : in verita lo Stato agird « unicamente perché con

il suo progresso « debbono sempre lasciare prevalere il hene delle persone, giacché
nell’ordinare le cose ci si deve adeguare alPordine delle persone e mon il contrario,
sceonde quanto dice che il sabate & fatto per Puomo & non l'wemo per il sabato »
{ Gaudium et Spes, n. 26).

(¥7) Rosmini, Filosofia del diritte, cit, I, p. 272, n. 223.

(198) Ripetere da ullimo Baccari, Limiti costituzionali clle modificagioni dei
Patti Lateranensi, in Seritii in onore di Gaspare Ambrosini, I, Milano 1970, p. 65:
« 1 Patti Lateranensi nella loro connessione giuridica costituiscono la specificazione
conereta ed articolata del principio costituzienale della libertd religinsa, di eui
& manifestazione la libexd della Chiesa con la ereazione tra 'altro dello Stato della
Citta del Vativano (articoli 3 ss. Tratiato) e con e varie immunitd personali_{arti.
coli 8 ss. Trattato) e reali (arlicoli 3 sa. Traiteto), che non sone privilegi, almeno
nel senso corrente e deleriore della parola, ma che rispettano la realtd storiea,
gioridicamente garantita». Circa poi le escnzioni, stabilite dal Concordate « per
il soddisfacimento delle esigenze spirituali della Comunita ecclesiale, affinché la
liberti religiosa » mom restasse «una pura formula », cfr, ¥o, ep. cit,, p. 68.

(199} Osserva e Luca, Diritic ecelesiastico e sentimento religioso, cit, p. 406,
che «il crollo del mito dello Stato hegeliamo fatio propriec dal fascismo doveva
necessariamente riportare in prime piano i cittadini, i quali risequistavane la co-
geienza del proprio valore spirituale, della propria dignildi vmana, e ponevamo a
‘base della ricostruzione.. l'uomo cowe valore originario e finale con i suoi
diritti fondamentali’ »,

(1) Pur di tutelare «i diritti fondamentali della persona ¢ della salvezza

delle anime » la Chiesa & disposta a rinunziare « all’esercizio di certi diritti legitti-
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tali atti I'uno ha offeso i diritti dell’altro, mdlpendentemente dalla
causa che egli sostiene » ().

Diversamente si configura I'ipotesi di una azione repressiva
del potere civile diretta a frenare atteggiamenti inconsulti di quan-
ti pretendano di affermare le proprie convinzioni religiose in ter-
mini di vislenza e di disordine, 5i regisira, a questo proposifo, una
presa di posizione netta e precisa del Rosmini a favore dell’inter-
vento della forza pubblica che, con ogni mezzo a disposizione, im-
pedisce che, a causa di una liberta religiosa male intesa, si pos-
sano commettere sconvenienze, ignominie o delitti da parte di
« furbi e prepotenti » (™). '

A queste drastiche conclusioni il Rosmini perviene non certo
per cedimento a teoriche volte ad esaltare lo Stato, come espres-
sione di ordine, di potere, di forza (***), ma per la convinzione che
I'origine dell’errore e dell'tmmoralita, cosi come della verita

mamente acquisiti »: Gaudivm et Spes, n. T6. Cir. Grsmonni, Lezioni di dirifto
canonico sui principi concilieri, cit., p. 44 ss.

(111}  Rosmini, Filosofia del diritto, eit,, I, p. 272, n. 224,

(M12) Rosmwi, Filosofie del diritte, cit., I, n. 189 ove a proposile « de’
singoli atti esterni immorali e dannosi all’umanitd, procedenti dalle false opiniomi
religiose, per esempio de’ sacrifici umani dell’abbrociamente delle vedove indiane,
delle proatituziomi sacre, ecc.» afflerma che « colui che levasse via queste inginrie
fatte all'vmans natnra, e che cosi salvasse tanti infelici che ne sono le vittime,
eziandio che a far cid jmplegasse la forza, meriterebbe il nome di hepefattore
dell’umanitd e di ministro della giustizia ».

Ad evitare infrazioni del « buon costume » e dell's oxdine pubblico», con la
scusa di riti e di tesi weligiose, si dirige nell’'ordinamento vigents segnatamente
Part. 31 disp. prel. cod. civ.: ofr. Banmiaro, Considerazioni preliminari sulle
confessiont  religiose diverse dulle cattolica?, Milano 1968, p. 126 ss.

(113) Tile il parallele tra Haller ¢ Rosmini e illuminante lo studio del lore
concetto di State: Sancreriawo, II pensiers politico di Haller e Rosmini, cit., spe-
vialmente pp. 55 ss. e 141 ss. ove si analizza la formazione pelitica del Rosmini. Per
quanto specificamente riguarda il problema del potere ai rinvia all’ottime lavero
di Bacorini, Mite, potere ¢ dialogo, Bologna 1967, e si ricorda anche Pawsowns, Il
contcetlo di potere politico, in Il politice, 1963, p. 628 ss.

Circa certe suggestioni del Rosmini ancor giovane (efr. BruneLLo, dntonio
Rosmini, Milano 1941, p. 239}: si menzioneranne il contributo di Giunseppe Sciaccs,
Rosmini ¢ Machiavelli, in Aiti incontro rosminiaons (Bolzano 1954), «it, p. 390
8. e il saggio di Gray, Napoleone viste de Rosmini, in Aiti congresso filosofia
Rosmini (Stresa-Rovereto 20-26 lnglio 1953), eit, II, p. 751 ss,
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e della moralita, risiede nelle facolta di cui la persona e fornita
ed animata; « percid non e causa del governo, ma & causa del-

I'uomeo » (M%). i

Come si era dimostrato ne La societ@ e il suo fine, « il bene
umano, 'appagamento, & personale e al governo incombe non solo
il dovere di non mettere ostacolo alle liberta degli individui che
debbono da sé dar opera all’acquisto di cquel bene, ma aneo il
dovere di aiutarli in questo » (''°), tenendo ovviamente in spe-
ciale considerazione le esigenze confessionali del cattolicesimo,
anche per quanto attiene il culto (M), Questa precisazione, se
attesta quanto il Rosmini « sia alieno dal considerare le cose in
astratto, in quel modo sistematico ed esclusivo, nel quale si con-
siderano fin qui le questioni politiche, e spesso anche le giuridi-
che e la morali» ('), non conduce d’altra parte a sospetiare

(1) Rosmav, Filosofie del dirttto, cit, I, n. 225, .

(1135) RosMmini, Filosofia del diritto, cit., I, lec. ult. cit. Per quanto attiene
La societa e il suo fine, cfr. IV, cap, 2 e II, cap. 10, .

(i118) E stato recentemente rilevato che « théoriquement, le probléme des
testrictions apportées & la liberté de culte par la nécessité de maintenir I'ordre
joue a I'égard de toug le cultes, c'est principalement le culte- catholique qui doit
dtre examiné, en raisen du caractére extérieur que revét essenticllement ce culte
par opposition an culte protestant par exemple» {Corriaro, Libertés publigues?,
Paris 1968, p. 345.

("7} Rosmuwi, Filosofia del diritte, eit., I, p. 273 n. 226. Prosegue 1'Autore:
«se io per governoe intendessi um cotal ente di ragione che sta sogpeso, per cosi
dire, nelle ragioni delle nubi, ¢ dove non entrassero punto mé peco umani indi-
vidui, dovrei indubbiamente concedere la consegnenza che a voi pare dover pro-
venire de’ miei principi, ¢ dovrei anch’io dire..., che la ‘legge & atea’. Ma in quella
voce, agli occhi miei, un governo non & che un aggregato di uomini in carne ed
ossa, i quali governano la societi sia che essi facciano con diritto proprio, o che
Ii facciano per delegazione di quelli che sono e che vogliono da loro esser retti
e governati. Dungue, come tuntii gli nomini sono giudici, quando trattasi di veritd
e di mortalitd, cosi del pari somo giudici in tale materia anche gli nmomini impie-
gati ne’ governi, dal primo di essi fino all'ultimo. E come a rutti gli womini 2
ugualmente lecito, e talor doverose, difendere le proprie e le altrui credenze reli-
giose, se sono vere, gquando elle vengano minacciate, cosi agli stessi uomini che
governano & lecito, & ance doveross, cid fare. E come ctascune in questa difesa
adopera i mezzi che sonoe in suo potere, rosi gli womini del governo possomo del
pari adoperare i mezzi che sono in lore potere, fra 1 quali mezzi si conta pure
linfluenza governativa »,
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orientamenti verso il liberalismo e 1'indifferentismo, per quanto
riguarda la proclamazione del dovere statuale di non mettere osta-
colo alla liberta degli individui; ovvero verso il confessionalismo,
per quanto riguarda I'atienzione particolare che riserva al catto-
licesimo ¢ alla Chiesa.

Basta a questo proposito osservare, in aggiunia alle consi-
derazioni precedentemente svolte, che ad escludere un adesione
all'indifferentismo ¢ a ridimensionare I'ispirazione « liberale »
del Roveretano, il Rosmini stigmatizzera, come pin avanti esami-
neremo, la cosiddetta « legge atea », pervenendo a conclusioni ap-
punto in perfetta assonanza con il profilo ideologico emerso in
modo ormai inequivocabile. Per quanto, poi, concerne la Chiesa
e la religione cattolica, & fin troppo nota la devozione del Nostro,
il quale tuttavia elabora una teorica dove, accanto ai diritti
della Chiesa (''*) e alla possibilita dello Stato di regolarne le
sole « modalitd » ('), impone, senza distinzione di religione, a
tutti i governanti un eguale comportamento e 'osservanza delle
medesime « leggi morali che moderano la difesa, che ciascuno fa
del proprio e dell’altrui diritto » {*%).

Per la tutela dei diritti dei subditi legum le norme dello Sta-
to, che definiscone il « diritto positive sociale » (**), debbono at-

(M8) Sui «diritti connaturali alla societd teocratica perletta, ch'@ la cattolica »
sia che riguardino i membri della Chiesa che tuiti gli nomini, cfr. Carzs e PerEz,
Esposizione ragionute dellz filesofia di Antonio Rosmini con wuno sgusrde ol luoge
ek’elle tiene fra Iontica scienza e In nuove, cit., II, p. 475 ss. nomehé p. 481 se,
ove si tratta dei diritti Ji evistenza della Chiesa, di riconoscimento, di libertd, di
propagazione, di propricta,

(1'% Cfr. D1 Carvo, I! diritte nel pensiero di A. Rosmini, cit,, p. 24 ss.

(129) Resmini, Filosofic del diritte, cit,, I, loc. ult. ciz,

(121) In rapporto alla persona esiste il diritte positive sociele, ciod la legge
delle Stale. La sua validita & fondata sui divitii essenziali di ogni singole individuo.
Solo pella misura in cui la lepge positiva rispetta e favorisce i diritti persemali,
essa & giusta. Il centro dellinterssse politico & dmmgue individuo {efr. Scracca,
I principi della metafisica rosminiane, cit., p. 72: «la persona, come unitd irripe-
tibile, fa che tutti i valori siano personali}; scope del governo & il bene dell'indi-
viduo e la sua azione deve svolgersi emtro questi due poli che ne segnanc Dinizie
e la fine;: l'individue ¢ il suo bene. Percid Rosmini dichiara ingiuste e illecite tutte
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tuare una « difesa con mezzi onesti » e debbono usare « con gli
aggressori 1 mezzi di persuasione, ove pur essi si rendessero colpe-
voli con frodi e violenze, le quali possono essere punite e repres-
se per quel che sono in se stesse, indipendentemente dal motivo

della religione » {***).

Lungi dall’arroccarsi su posizioni simili a quelle dei soste-
nitori dell’agnosticismo di Stato e della indifferenza di fronte al
problema religioso, il Rosmini non concepisce lo Stato come sem-
plice organisme amministrativo della giustizia o astratto defensor
fidei ma ne interpreta le funzioni nel senso di una partecipazione
attiva dello stesso, sotto 1'egida della Chiesa, alla vita religiosa,
senza escludere neppure la legittimita delle guerre di religione (*#).

Tale intervento del potere civile negli affari religiosi non si
risolve dunque nell’attivita legislativa, capace di favorire indiriz-
zi confessionali ma anche di determinare limiti agli atti in cui
si concreta la professione di fede (***), e neppure si esprime in
termini di organizzazione e di coordinazione tra istanze confes-
sionali (***), ma positivamente assume un ruolo promozionale che

le leggi « che restringomo l'uso del diritto che hanno tutti gli uomini, di usare i
migliori e piti perfetti mezzi al conseguiments della virth e del propric morale
appagamento » {Rosmmvi, La teodicea sociale Ji Rosmini, cit, p. 254},

{22y Rosminy, Filosofie del diritio, cit., I, loe. ult. ciz.

(123} Cfr, Gonvrra, La filosofic del diritto secondo Antonio Rosmini, cit.,
p- 337 il quale conclude rilevando come « la trattaziene rosminiana in fatte dei diritti
della societd religiosa » mon « sia esauricnte e sempre accettabile: ’emanazione del
Codice di diritte canonico ha dato unitd ad una materia che al tempo di Rosmini
poteva apparire frammentaria, quantunque gia chiaramente fissata mei suoi prin-
cipii & nei suoi canonin» (p. 339).

(1) L’azione normativa e limitativa dello Stato & ora riconoscinta esplicita-
mente anche dal Coneilio testé celebrato; « I1 diritto alla libertdi in materia reli-
giosa viene esercitato mella societd umana, di conseguenza il suo esercizio & regolate
da alecune norme. Nell'esereizio di tutte le liberthd si deve osservare il principie mo-
rale della responsabilith personale ¢ sociale: mell'esercitare i propri divitti i sin-
goli esseri wmani e i gruppi sociali in virth della legge morale sono tenuti ad
avere riguardo tanto ai diritti altrui qoanto ai propri deveri verso gli altri e verso
il bene comune, Con tulti si & tenuti ad agire seconde ginstizia ed nmanita » (Digni.
tatis Humanae, n. 7).

(125) 1 pateri dello Stato in gueste ambite della « modalitz » del diritto di
liberta religiosa, sone evidenziati da MuNoz-Avonse, La persona come derecho
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si innesta in modo perfetto nel clima politico ¢ nel momento sto-

rico in cui il Rosmini elaborava il suo sistema,

Infatti fino alla promulgazione dello Statute Albertino, il
quale peraltro contiene formulazioni di chiara marca confessio-
nale (**%), per la disciplina del fenomeno religioso vigevano le
disposizioni emanate da Vittorio Amedeo II nel 1723 (**') e da
Carlo Emanuele I1I, nel 1770 (***), le quali segnano tappe de-

subsistente @ la lux del pensamiento de Rosmini, cit., p. 273: « La sociedad civil,
o ¢l Estade moedula los derechos, constituye o estatuye el modo de ejercitar el
derecho, pero no puede entrar em la sustancia del dereche con pader originario
supreme o transformante.

El derecho es intangible. Al Estzdo le incumbe organizar el modo del derecho,
de su existencia, de su vigencia ¥ de su proteccion.

El derecho es perenne, immutable en su esenciz; lo que es cambiable es sn
regulacién, que ha de acomodarse a la dindmica de Ia sociedad eivil.. El dereche
existié, existe y puede eixstir con indipendencia de la sociedad eivil »,

(126} Per tuiti Crosa, La libertd religiosa nello Statuto Albertino, in Areh.
giur., 1925, p. 20; RuFrFinNt, Lineamenti storici delle relazioni fra lo Stato e la Chiesa
in Italic, Torine 1891, p. 31 ss. Circa l'influenza illuministica e gallicana sulle
Statuto Albertino, cfr. Macn1, Fariazioni sui subalpini, Padova 1962, p. 40 ss,

Disse tuttavia Cavour (cfr. Risorgimento, 10 marzo 1848) che lindicazione
della cattolica come religione dello Stato era «un semplice omaggie reso alla
religione caitolicar. Svolgendo considerszioni sulla medesima indicazione, accolta
dai Patti Lateranensi, avverte GRAZIANI, Il caraitere sacro di Rowma, eit., p. 89 che,
con essa, « lo Stato assume dalla realtd empirica la pifi importante istanza religiosa
dei cittadini (presupposto sociologice} e, come & propris della attivitd normativa
in cui si attua ogni ordinamento giuridice, opera la qualificazione di quella religione
come ‘sola’ religione delle Stato, libero restande il cittadine di aderire ad alire con-
fessioni religiose o di non aderire ad aleuna». La norma in questione significa
che la cattolica & la religione della maggioranza degli italiani, secondo FEDELE,
Uguaglianza giuridiea e liberta religiosa, in Studi in memoriz di Guido Zgnobint,
1V, Milano 1965, p. 566.

(127) Le Costituzioni di Vitterio Amedes II abolirono, come & noto, la situa-
zione di tolleranza di cui godeva il culto valdese secondo l'editto del 23 maggio
1694 (Bogcro, Lz Chiesa e lo State Piemontese, Torino 1854, I, p. 32; Viora,
Storia delle leggi sui Valdesi di Vittoris Amedeo II, Bologna 1930, p. 216 ss.;
D’Avack, I problema storico giuridico delle liberta religiosa, cit., p. 144 ss.).

(178) 1 primi sette titoli del libro primo sono dedicate alla religione della
Dinnstia o dello Stato mentre il titolo attave del medesimo libre si occupa degli
ebrei. Questa specificazione per confessioni ¢ non per individui, pur rispondendo
ad un principio legislative antico (cfr. Viora, La legislazione sebauda rel secolo
XVIII, Le costituzioni piemontesi, Roma, s.d., p. 29 ss.), non rende omaggio alla
libertd religiosa intesa come diritto del singole ¢ mon come appannaggio di wma
comunitd istituzionalizzata,
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cisive per la tutela del cattolicesimo, di cui favorivano largamente
lo sviluppn a danno di altre espressioni religiose costreite a passa-
re, come la valdese, da un regime di privilegio a una regolamen-
tazione di diritto comune e, piu tardi, ad assistere alla assunzione
della cattolica come religione dello Stato.

Dinnanzi ai sudditi individualmente considerati, ma piu an-
cora alle comunita confessionali ammesse nello Stato sabuado (**),
il sovrano si riconosceva custos et vindex canonum, secondo sche-
mi mutuati dall’assolutismo e che la dotirina liberale ¢ lo spiri-
to risorgimentale erano destinati a travelgere, nonostante la pau-
sa della Restaurazione.

Rosmini nen poteva eludere questo stato di cose e gia &
molto rilevante il suo propugnare una tolleranza reciproca ed
una liberta religiosa come diritto del singolo, secondo tavole che

(1%} A norma dell’antico ordinamento sabaudo non tanto i singeli sudditi
venivano in considerazione, sotto il profilo delle liberta di religione, ma le reli
gioni arganizzate e riconosciute, Ovviamente questo stato di cose non & ammissibile
alla luce delle pin moderne concezioni sulla liberta religiosa intcsa come la
ficoltad soggettiva di scegliere liberamente e individualmente ira un crede religioso
e un altro, ovvero di astenersi anche da questo (efr. Lanares, La liberté religieuse
dons les comventions internationales et dans le droit public général, cit., p. 33 853
CoLLisrp, Libertés publiques®, cit., pp. 12 ss. e 326).

Nel soleo di questa ultima evoluzione si pongone cfr. Rurrini, Corse di di-
ritto  ecclesiastico italiano. La lbertd religiosa come diritio pubblico subiettivo,
Torine 1924, p. 181 ¢ passim; Catavano, I diritte di Liberta religisse, cit., p. 25
s3.; Anna Ravi, Contributo alls studie dei diritti individuali e collettivi di I-
berta religioss nella Castituzione italanm, ot., p. 151 ss.; JEmoLo, I problemi pre-
tlet dells lberza, cit, p. 130 ss.; D’Avack, Il problema storico giuridico della
libertd religiosa, cit., p. 139; Fepere, La [berta religiosa, cit., p. 26 sa.

Partendo dal presupposto che «la liberta religiosa si estrinseca sempre, in um
compleaso di aziomi, che si svolgono come conereti rapporti di mn corpo sociale,
nella cni interna organizzaziome i soggetti, sotto il governe di un sistema di
norme regolatrici, si pongons in relazione di alterith o, secondo l'intnizione dan.
tesca, di proporzione w SARACENT (Libertd religiose e rilevanza civile dell'ordi.
namento canonico, p. 237) conclude che la lihertd religiosa « oltre a manifestare
gli adempimenti pilt elevati nel sense morale, realizza atiraverso 1'autodetermi-
naziore, nelle varie fasi del ‘se, del quale, del come’ della libertd givridica indi-
viduale, un cflettive vigore nello Stato, entre limiti che vanno, naturalmente,
precisati, di norme di diritto positivo o naturale, e come tali osservate, vigenti
in un ordinamento extraslaiuale, dande, cosi, lnoge ad un’indiretta forma di inter-
ferenza, con collegamento, fra duwe ordinament: giuridici ».
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. . .
superano la stessa impostazione albertina (**°). E ancora una volta

il sistema metafisico ad imporsi sulle idee politiche, fondato
rigorosamente com’e sulla « persona », fulero di una speculazione
compatia e spiegazione ultima della liberta religiosa, diritto in-
nato e inalienabile dell'uomo.

4. La natura e la religione sono i « limiti » invalicabili
della societa, i quali, inerendé all’individuo in quanto persona,
lo assicurano da ogni tentativo di negazione di diritti radicati
nella sua stessa essenza e pertanto irrinunciabili. Di tali limiti
& garante la Chiesa, la cui supremazia morale non ¢ vanificata dal
pur necessario suo rinnovamento (*'), L’autorita statale, risolto in
linea teorica la « questione antica e I’antica lite » (**?) del rapporto
intercorrente tra la liberta, come « fonte del progresso che svolge

(3% Saulle tolleranze di Carlo Alberto nei confronit delle confessioni acatto-
liche, da ultimo, PEvrer, La legislazione nelle confessioni religivse diverse dalla
cattolice, in La legislazione ecclesiastica, cit., p. 522 ss. Per cenni relativi alle
vicende dei Valdesi ancora PEyrer, Le Chiesa evangelica Valdese come «culto
ammesso nelle State, in Dir, eccl, 1953, p. 247 ss.

Per un raffronte tra Dart. 1 dello Statute Alberting e l'art, § della Costitu-
zione efr. gli studi di Gismonpi, L'interesse religioso nella Costituzione, in Giur,
costituz., 1958, 1231; To., L'sutonomic delle confessioni gcattoliche, in Raccolte di
seritii in onore di A.C. Jemloo, cit,, I, p. 635 ss.; In., I principi di politica
ecclesiastica nella vigente costituzione iteliong e le norme relative, in La legisle-
zione ecelesiustica, cit., p. 562 ss.; In., Le confessioni acatteliche nell’srdinamento
costituzionale vigente, in Liberta religiosa e trasformazione dells societd, eit.,
p- 135 ss.

(131) Tale rinnovamento, sul gquale comcordavano i maggiori spiriti anche
liberali dell’epoca, non si risolve soltante in realizzazioni d’ordine esterno e tem.
perale (come quella del soitrarre }a mnomina dei vescovi al potere civile giusta
la stigmatizzazione del Rosmini nella quarta piaga gia analizzata) ma va impo-
stato, in chiave soprannaturale, su quel caposaldo critico (cfr. Rosmmi, Llintro-
duzione al Fangelo secondo Giovanni commentata, Torino 1882, lezione XL, p. 3006)
vhe « unisce in un solo spirito tutte le persome del fedeli fra loro, perocché dice
San Paolo: qui autem adhaeret Domino, unus spiritus est (San Paore, I Cor., 6,
17} ». Per questa ecclesiologia cfr. Brssere Berzi, La dottring ecclesiologica i
Antonic Resmini, cit., specie p. 264).

(122) Gfr. LameruscHIN in Lo Patria, 24 agosto 1847: cfr. LAMBRUSCHINI,
Scritti di varie filosofie e di religione, a cura di Gambaro, Firenze 1939, p. 361,
Come & noto il giornale Lo Patria fu « l'organo della corrente liberale-moderata
durante la crisi quarantottesea » (I liberali cattolici, a cura di Tisaro, cit., p. 273.
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le potenze sociali », ed il suo ruolo di « guardia che le conser-
va» (**¥), senza la sua proiezione retrospettiva mnelle esigenze
esistenziali dell’uomo, senza il suo appoggio ontologico nella na-
tura e in Iio, & esposta ad una non qualificazione in termini ro-
sminiani e quindi, per la logica del sistema elaborato dal Ro-
veretano, ¢ condannata all’incomprensione e alla inoperativita.
Per il bene quindi del potere civile, che saggiamente inter-
preti I'« autorita » rosminiana, noncheé per la salvaguardia del
singolo individuo occorre una intesa tra la societa civile e quella
religiosa, cioé tra lo Stato e la Chiesa, in modo che, mentre le
funzioni statuali si smodano erdinatamente e proficuamente nel-
I’ambito rimesso alla loro competenza, la Chiesa possa, in perfetta
liberta, adempiere alla missione salvifica che le & propria (™).

(1) Groeerti, Del rinnovamente civile d'ftelia, Parigi ¢ Torino 1831,
p. 135, Afferma questo pensatore, che al punte di vista « ontologice del Rosmini
oppose il suo « ontologistico w {cfr. Sancirriswo, Il pensiern politico di Haller e
Rosmisti, cit,, p. 252), che «la libertd e Dantoritd sono due corrispeltivi, che i
debbono accoppiare per sortire I'intento loro, La prima, abilitande le veritd natu-
rali ad esplicarsi, fa si che la ecivile comunanza veste e rappresenta in ristretto
i pregi della specie; la seconda, unizzandola, le di forma d'individuo ». Senza
confondere la posizienc liberal cattolice di Gicberti con quella cattolica (liberale)
@i Rosmini, la tesi giobertiana, nella misura in ecui si fonda sulla dignita della
persona e promuove il rinnovamento della Chiesa, pud cssere accolta anche dal
rosminianesime. In questa luce si deve analizzare la conceziome della liberth e
della autoriti come « fonte del progresso che svolge le potenze sociali» e come
« guardia che le comserva ». Gioberti stesso precisa: « entrambe hanne il lore
archetipo nella creazione, stante che il creatore & idca e cansa, mecessario e libero
ad um tempe, onde l'azione concreativa del consorzio umano si modella all’azione
creativa. Ma cido che in Dio & une si parte fra i mortali: onde negli ordini civili
la libertd e lautorith si debbono circoscrivere a vicenda, mé possono essere inii-
nite; perché mel limite verso la distinzione e seco la perfezione delle creature;
rimaste il quale, non si avrebbe gid l'infinito che & incomunicabile, ma l'indefinito
che & caos, disordine, guazzabuglio » (GioBERTI, ep. cit., loe. «it).

(1**) Questa prospettiva prima che un valore pastorale ha un significalo
filosofice profonde che va inteso alla Iuce della fermezza con cui Rosmini difese
la propria visione eristiama del rapporto Chiesa-sccietd civile ¢ Chiesa-individuo,
in pariicolare nella polemica coniro Lamennais (efr. Provant, Lo teodicea sociale
di Resmini, cit., p. 392 ss.). Per Rosmini il cristisnesimo dovrebhe purificarsi da
vgni involucro nor inerente alla sua missione essenziale, che & il rinnovaments
delle anime, e presentarsi al mondo come segno dei valori intertori, supremi; per
Lamennais la Chiesa dovrebbe andare incontro agli uwomini con i mezzi del mondo
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!
Alla luce di siffatti presupposti le cui salienti rifrazioni sono

state analizzate nelle pagine precedenti, Rosmini rigetta la « legge

stesso, procurande le cose pitt mecessarie al loro umano vivere, Al Tommaseo, il
guale gli parlava con entusiasmo delle idee di Lamennais: « Voi vedete che il
cattolicesimo, ne’ tempi e ne’ luoghi dove mantenne il suo spirito e la sua forza,
si presentd sempre come um bensficio sociale: pensiame a fare di lvi un ele.
mento della sociale rigenerazione », Rosmini ‘rispondeva con forza e pacatezza, il
17 ottobre 1832: « Si, pietas od omniz wutilis, ma pieth e non cupidigia, Si, la
cariti sia lo slimole; un amore di Dio, un amore degli unomini per Iddin; tulte
& possibile alla caritd. In tal mods gli interessi mmani non sono cercati direttamente ;
e il solo regne di Dio che bassi direttamente a cevearc: cercate primao il regno
di Dio -— e il resto viene da s& — e futte gueste cose vi saranno aggiunte » {Ro-
smint, Episiolarie completo, cit., IV, lettera n. 1807, pp. 422-424).

Rosmini nega che la religione debba assumersi i} compito, non sus, di estin-
guere il male szociale: il swo fine essenzinle, & wultraterreno, per il cristiano il
mondo & un passaggio, non wma realld definitiva, Una simile polemicz & sorta con-
tro lz teoria di Saint-Simon ¢ Beniamin Constant {cfr. TraniELLO, Societd reli-
giosz e societd civile in Resmini, p. 168) della quale sono indicative le parole
di Rosmini in una lettera a Michele Parma del 25 aprile 1833 (Rosmuni, Episto.
lario completo, cit, IV, lettera =n. 1934, p. 547): « I Sansimonisti mi danne
gran pena; poiché nellanniechilomento di ogni religione sopramnaturale fabbri-
cano un sogne di felicita nella vita presente; e in occasione di questi deliri, dicono
delle verita che in lore mane sedncono, e che possone portare al monde qualche
vantaggio materiale, ¢ non mai pienamente morale » {efr. in proposito il volume
edito da Berla, Torine 1968, Framment: di une storia dell’empieta, a cura di A.
CATTABIANI, in cui vengono ripertati un discorse su Constant che Rosmini tenne
nel luglin del 1829 all’Accademia Romana di Religione Catiolica, ¢ un saggio
su i sansimoniani che fu pubblicate per la prima velta nel volume Apelogetica da
Boniardi.Pagliani, a Milano nel 1834, insieme con quello sul Constant, ¢ nn breve
saggio su Carlo Fourier eompreso nel Sapgio sul comunismo e socialisme, apparso
a Napoli 1849},

Sulle stesse motivazioni si & svolta la polemica contre Romagnosi: per Ro-
smini 'ordine sociale dipende dall'ordine rivelato e non il conirario, come affer-
mava il Remagnosi. « Erra parimenti il Romagnosi, dicendo che l'ordine sociale
¢ c¢osa imperiosamenle voluta dalPordine naturale stabilite dalla Divinita, Dungue
la zeligione rivelata non pud essere che conforme all’ardine sociale, divenendo
mezzo alla di lui esecuziome » ... L'ordine sociale vero, adunque, quale & voluto
dall’ordine mnaturale, ubbidisce alla rilevazione da Dio € non dagli momini » (Re-
smini, Saggio sulle dotiring di G.B. Romagnesi, in Apologetica, cit., p. 314), Ro-
smini fa notare che il rapporto csistente fra natura e sopra-natura esiste anche fra
societh e religione. La polemica con il Gioherti, oltre al significato teclogico e
metafisico, assume aspetti specilicamente sociologici e politici, Infatti Rosmint ap-
pogziava la dottrina seconde la quale l'ordine sopramnaiurale & perfetitvo dell’or-
dine naturale ma non ammetteva 1'amnuollamento dell’ordine naturale né sopranna-
turale, come invece asseriva Gioherti, ¢ pertanto Rosmini sosteneva un resiauraiio
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atea » quale emanazione di uno Stato indifferente al problema
della liberta in materia di fede e a quanto attiene il mondo del-
la coscienza e il fenomeno religioso. La condanna di questo at-
teggiamento non & frutto di mere astrazioni ma poggia su concrete
valutazioni di esperienze storiche (**°) legate alla proclamazione dei
diritti di liberta sulla base di un significativo ed irriducibile agno-
sticismo di Stato. Cosi ne La societd e il suo fine, Rosmini ram-
menta un esempio di solenne violazione del diritto individuale
ed extra-sociale » di autonomia del singolo e di liberta religiosa,
realizzato con «la violenta abolizione ne’ tempt moderni degli
ordini religiosi » (***), vale a dire con una ingerenza nella sfera in-

christiune nella societd contemporanca, ma mnegava che la missione dells Chiesa
fosse di temore civile, come wvoleva Gicherti. Lo stesso pensiero viene espreseo in
una lettera di Canti del 1836 (Resmini, Epistolaric completo, eit., IV, lettera
n. 3627, p. 738}, in cui Rosmini acriveva a proposito dell'opera del Caniii (e non
del Gioberti) « Introduzione alla Storia Universale »; « Si &, che talora le espres-
sione e le maniere che vengono qua e Ii usate nell'Introduzione parlando di
Cristianesimo, mi parverc misentirsi e quasi avvicinarsi a quelle che si trovano
in melti serittori moderni, massimamente francesi, i quali parlano umanamente
della cristiana religione, e, per cosi dire, la rifanne a loro modo: vogliono evi.
lare tutte il soprannaturale; almene tacendole, se non negandelo.. confondendo
la vera rigenmerazione dell'vomo che viene operata da Cristo in nn attimo nel
battesimo, con cid che essi chiamane impropriamente rigenerezione, intendendo
con questa parola il successive incivilimente nazicnale o sociale che st opera
nel discorsoe de’ secolin., Per tutta la questione efr. le pagine documentate di
TRANIELLO, op. eit., pp. 171.184,

(135) Anche per il diritte ecclesiastico & opportunamente invecato il prin.
vipto di fondare «ogni concetto giuridico » sulla conmessione «alle varie espe-
rienze giuridiche e alle varie concessioni del diritto da cui queste ultime muo-
vono » (DE Luca, La qualifica dello Stato in materia religiosa, rit.,, p. 329),

(138) Rosmint, La socictd e il suo fine, cit, p. 191. E il caso di osservare
come all'aholizione degli ordini religiosi segui in tempi pill recenti la soppres.
sione di enti appartenenti agli stessi, Tali provvedimenti, iniziatisi in Piemonle
con la legge 25 agosto 1848, n. 777, per le case della Compagnia di Gesit e delle
donne del 8. Cuore, si rivelsero con la legge 29 maggio 1855, n. BT78 agli enti
regolari e sccolari, e furono completati con le legyi unificatriei 7 Tuglio 1866,
n. 3036 e 15 agosto 1867, n. 3848, imoltre la eatensione a Roma e provincia si
realizzd con aleune attennazioni, con la legge 17 gimgne 1873, n. 1402. Sul punte
cfr, Ciprorrt, Diritte ecelesiastice?, cit, p. 132 ss.; DL Giunice, Manuale o
diritto ecelesiastice!® Milano 1964, p. 20 ss.; PErronceLny, Menuale di diritto ecele-
stestice?, cit., pp. 43, 321, 422, nonche cenni in C1rrOTTI, Gli ecclesiastici e { religiosi,
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terna degii uomini, capace di « impedire I’uso del pili prezioso e del
pii sacro fra i loro diritti, quello di scegliersi un tenore di vita in
se stesso innocuo e da essi reputato il pitt confacente all’acquisto
della virti e del morale lore appagamento » (**).

Palese, dietro il falso pretesto della non intromissione nel set-
tore religtoso, ovvero di un equilibrato distacco da simpatizzazioni
nocive all’indirizzo volto ad uniformare le confessioni nel diritto
comune, la netta violazione di precisi diritti fondamentali dell’uo-
mo (%), come Rosmini non mancé di rilevare in una serie di arti-
coli apparsi su L’Armonia (**). T propugnatori della « legge atea »
non hanno come intento supremo quello di consentire e favorire

in Lu legislazione ecclesinstica, cit., p. 360 e in Saveano, Le legisluzione e la prassi
in maierie di patrimoni ecclesinstici, ithidem, p. 417 ss.

Serive a questo proposito Beinini, Le leggi ecclesiosiiche seporatiste e giu-
risdizionaliste {18348-1867), cit., p. 157, che mentre «le leggi giurisdizionalistiche
intese im senso proprio sone wna delle tipiche espressiont del regime di unione
dello Stato con la Chiesa » invece «le leggi sardo-piemontesi del periodn, a quelle
unitarie successive di consimile natura, rappresentano piuttosto una sorta di esa-
sperazione ¢ di degenerazione del sistema di separazione dello Stato dalla Chiesa,
che approda addinttura ad una contrapposizione tra i due enli e quindi in uhime
ail vna negazione delle stesse esigenze di fondo del separatismoe ».

(1*¥") Rosmuni, La societd e il suo fine, cit, p. 192.

(1*¥) «La violazione de’ diritto dell'nomo nell’abolizione degli ordini reli-
giosi apparicee vie pilt enorme doeve si consideri come il governo civile, che impe-
disce agli vomini di scegliere quel tenere di vita che ha per amo scopo di mante-
nere i costumi illibati e di praticare le opere virtuose, faceia un use continuc
di due misure diverse, applicando l'wna =zgli womini che si forzano di eonseguire
la perfezione morale, & con essa l'appagamento del proprio animo, scopo della
societd, laltra a qoelli che, senza aspizare a niente di moralmente elevato, vivono
alle rose materiali, ed aneo benme spesso rotit ad ogni vizie, e straziati da passioni
che tolgono loro ogni appagamento. I primi vengomo rimirati con occhio biecn,
pien d'odio il pid nero; i secondi =i accarezzans, e si crederebbe d'usar loco
una inginria gravissima se si ilurbassero nella loro rcondotta di vita scoslumata e
seapestrata. Da quanti marciscone nell’ozie e pelle dissoluzieni, nen viene in
mente a' governi di cui parliamo, di domandare che accovrano in sussidio de’
Ioro simili e che si rendamo veramente wvtili alla societda » (RosMmini, Lo socictd e
il suo fine, cit,, pp. 199-200).

(139} 11 periodico « L’Armonia della religione con la civilta » inizid le pub-
blicazioni il 4 luglio 1848, assorbendo, poco dopo, « L'Armonia », giernale geno-
vese, Cir. Vita di Antonio Roesmini, scritta da un secerdote delllstituto defly
Caritd, riveduta ed aggiernata da Rossi, cit, I, p. 449.
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una liberta eguale per chi crede come per chi non crede, ma
mirano innanzitutto a scardinare un popolo dalla sua tradizione
di fede, a neutralizzare, almeno sotto il profile normative, gli af-
flati della vita religiosa, e a negare la teoria che vuole la li-
berta enucleata come atto morale (**’) e atto piacevole (**').

Le teorie dello Stato indifferente e della « legge atea » si
concretano in atteggiamenti di sfida nei confronti di valori sacri
per i cultori della organizzazione societaria e dell’ordine pubblico
secondo tavole non contraddicenti le esigenze minimali dei citta-
dini, prima ancora che della religione (***), e intese a creare una

(1¥)} A proposito della connessione tra aspetto libertario e aspetto morale
va osservato che « la moralith & un cosi prolondo sentire la veritd, che c¢i cestringe .
a realizzarla, che cioé costringe l'uome a elevarsi dal piane della realth in cui
si trova a2 guelle della idealith e a realizzare wn supremo mode di vita, Percid
la moralita presuppone e atiua la perfetta conciliazione tra i due vzlori soggettivi
del sentire e dell'intendere; ed il valore oggettiva della moralita (il bonum) espri-
me in sé anche gli altri valoxi oggettivi (ens et verum et bonum convertuntur). 1
conflitti tra i valort dell’arte, della scienza & della morale sono cosi teortcamente
ingiustificati, e quando essi appaione nel campo pratice, o sono dovnti a uma vi-
sione unilaterale della realth dello spirito o hanno un significate e un’importanza
soltante contingente » (Moranoo, La persona umane e Io sue educebilitd, in
Riv. resm., 1950, 4, p. 271,

{(31) Bcrive Rosmini che la libertd ha un «fascinon che oon « sedusse
solamente Lucifero: al pazzo desiderio di sperimentare il dolce d'une sfrenato
esereizio ¢i liberth si deve ricorrere per ispiegare melti fatti che presenta l'uma-
nitd, e principalmente quel furere onde si cerca, si persegue una qualsiasi liberta,
la libertd sotto tutte le forme d’ogni specie, tollile d'attorno tutti i limiti» (Re-
smin1, Antropologin in servizie della scienza morale, ¢it., n. 689),

(142) Interessa particolarmente all’ecclesiasticista esaminare ghi sviluppi della
« legge atea » sulle materie miste, che si presentd come un'aperta violaziome della
« volonta cattolica della nazione » (Rosminy, Questioni politico religiose della
glornute, cit., Quest. quinta, p. 62). Premesso che la legislazione civile anche
in quelle «sue disposizioni che riguardano oggetii puramente esterni», puéd
venire in gravissime collisioni con Ia Religione Cattolica », si tratta di sapere
se in conereto « i legislatori civili si astengano mnelle loro leggi da tutd affatto
gli oggetti religiosi » (ibidem, loe. cit.). Questo perd non avviene « proprio per
Tintima connessione con questi talvolta hanno con altri oggetti temporali, intorno
ai quali il governo civile pud e deve disporre» {ibidem, p. 65). Non selo, siccome
un governo ctivile masce da una uniome di diversi padri di famiglia che hanne
nna religione, non & possibile che « questi mel loro mandato impongano alle per-
sone, a cui affidano il governo, Pobbligazione di comporre e promulgare una legs-
slazione atea» (ibidem, p. 72). E infatti vero che «ci pud essere sicuramente
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societd che, senza confondere la titolariti dei diritti con le moda-
lita del loro esercizio, « per tutelare e proteggere i diritti, Ii meo-
difica altresi nella forma, li coordina, acciocché non si impedisca-
no reciprocamente e possano coesistere pacificamente, e pacifica-
mente svolgersi e prosperare; in una parola, una societa istituita
al solo fine di regolare le modalita di tutti i diritti dei suoi mem-
bri, lasciandone indaito il valore » (**%).

Dal principio che « la verita aderisce all’'uomo e lo informa,
la verita & la perfezione della persona, la felicita & lo stato per-
fetto, cui tende di continuo il sentimento dell’uomo », discende che
« la virtii, in quanto & giustizia, rispetta ugualmente gli vomini,
perché hanno tutti una natura uguale; esige quindi anche che i
beni supremi di questa natura siano comuni a tutti gli indivi-
dui » (**). Nella ricapitolazione della persona e della sua tripli-
ciforme manifestazione dinamica non pué quindi che ritrovarsi il
bandolo per svolgere il discorso rosminiano nell’uguaglianza.

Ammesso « il principio inconcusso che tuiii i membri della
societd debbano essere uguali in faceia alla legge » (**°) ne deriva
la necessita del rispetto della duplice forma in cui pué presentarsi
I'uguaglianza. Essa, in quanto imprescindibile e connaturale,
come pgia si & anticipato altrove (**®), consiste nel « diritto di na-
tura e di ragione precedente alla civile convivenza, che deve esse-
re rispettato da tutte le disposizioni civili » (**'), invece, in quan-

qualche ateo anche Ira i padri di famiglia, ma la massa non & mai atea, le nazioni
nen sono atee »{ibidem, p. 73).

(14} Rosmuni, Introduzione elle filosofia, cit., p. 14. Sul potere-dovere dello
stato cirea la « modalita » di esercizio dei diritti da parte dei cittadini, interessante
il confrento tra Ia non dissimile tezi di Napoleone e quella appunte del Rosmini,
in Gray, Nopoleone visto da Rosmini, cit., p. 758 ss,

(%) BescHIN, La comuricazione delle persone nella filosofia di A, Rosmini,
cit, p. 1931,

{15} Rosmint, Filosofic delle politica, cit., p. 114,

{14} Cfr, supra, cap. 1, n, 3.

{147) Per questo passo resminiano, tratto dalla Cestituzione secondo Io giu-
stizig sociale, ofr. Sciacca, Pensiero giuridico e politico di 4. Rosmini, Firenze
1962, p. 31a.
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to non fondata sulla struttura primigenia dell’'nomeo, & potenzia-
le, cioé costituita da diritti acquisiti (**®); mentre la prima si spri-
giona dalla natura (***), la seconda « serve a completare ed a
ulteriormente valorizzare il significato di uguaglianza connaturale
e la sua validita & sussistente fino al momento in cui la sua atina-
zione non riesce di nocumento alla uguaglianza connaturale e la
sua validitd & sussistente fino al momento in cui la sua attuazione
non riesce di nocumento alla uguaglianza connaturale, anche
per un solo socio. Infatti la forma connaturale & fondata sulla
essenza dell'uomo (**°), la forma potenziale & fondata sia nelle
esigenze e sullo sviluppo della individuale natura del socio, sia
sulla natura, sul fine e sullo sviluppo della societa; la prima forma
riguarda il diritto irrefutabile di essere cid a cui per natura si &
chiamati, mentre la seconda riguarda cio che si puo e si vuole es-
sere in ordine ad un fine proprio che sia consentaneo con il fine
degli altri soci e con il fine e lo sviluppo della societa. Questul-
tima si rende attuabile sia rimovendo gli ostacoli di qualsiasi na-

(148) Cfr. Rosming, Filosofie del diritie, cit, I, pp. 19394,

{14%) Riconducendo il fondamento del principio di uguaglianza alla legge,
Finoccuiaro, Ugueglionze giuridica e fattore religioso, ¢it., p. 24 ss. eritica la
vaghezza di criteri come quello del diritte naturale per cwi l'ugnaglianza derive-
rebbe da una norma superiore a quella positiva. Scrive PAutore che « 1spirazione
altamente ginsmaturalistica di guesta conceziome, seppure apprezzabile, non sembra
fondata. In primo luoge, ¢ da ricordare come, nelle moderne democrazie, i diritti
fondamentali si basino sulla volomti popolare e mon sm gquei presupposti ginsna-
turalistici dai quali partivano i costiluenti del XVIII e del XIX secole, portati
a megare l'esistenza in natura di uomini schiavi, inferiori, disuguali. La convin-
zione che esista un diritto naturale vigente, anche se mon formulato in articeli
di legge, &l quale occorve richiamarsi e senza il quale nom sia data salvezza,
il solo a fornire mn valido criterio di giudizio sul giusto, e controbattuta dallosser.
vazione che il giusnaturalismoe altro nen & che metafisica giuridica, la quale porta
al pit radicale soggettivismo e, i definitiva, evuota la legge di ogni contenuto e
laseia che la norma sia posta dall’arbitrie e dalla forza» (op. cit, p. 26).

{1%") Questa essenza, in quanlo persona, spiega l'mguaglianza, cosi come
la libertd, perche la persona spiega la realid. Fuori di essa «1'ideale e il reale
divengeno due morte astrazioni, e non siintendono, riferite alla persona sequistano
il significate ontologico, che loro compete, di prineipi costitutivi del dover essers,
che noi dobbiamp attuate attraverso le vicende del tempe e mnella progressiva
conguista della wverith » (GarLLi, Studi vosminiani, cit., p. 14).



La liberta religiosa in Rosmini 195

| .
tura sia mettendo il cittadino nelle condizioni piu favorevoli per
conquistare i beni sopraccennati » (*!).

Alla luce di questa puntualizzazione non puo lo Stato trince-
rarsi dietro falsi agnosticismi per contravvenire a precisi impe-
gni e per non svolgere una azione promozionale dell’uguaglianza,
cosi come della liberta. Pertanto il principio romano, faito pro-
prio dall’assolutismo, « quod principi placuit legis habet vigorem »
se varra nel senso di una indicazione dell’autorita legiferante,
non altrettanto varra, per quanto attiene la forma e I'oggetto della
disciplina normativa, a « garantire I'uguaglianza giuridica, la cer-
tezza della legge, e il minimo sacrificio dei diritti indivi-
duali » (**%).

Apporto decisivo ad un orientamento del potere civile in
questa direzione & dato dal cristianesimo, di cui Rosmini ricono-
sce la funzione imprescindibile ad illuminare ogni settore della
propria sistematica cosl come specifici problemi inerenti alla
uguaglianza, Tra questi ultimi, si colloca il dilemma uguaglianza
di principio tra gli uomini e constatata disuguaglianza socia-
le (***). Rosmini, circoscrivendo anzituito la non-uguaglianza

dalla disuguaglianza vera e propria, risolve la prima con il ricer-

(13} Cuczurro, Morale e politica in Rosmini, cit., p. 132, il quale conchiude:
« lo State & tenuto ad offrire a tntti i soei i modi pit opportuni di partecipare alla
ricerca, ¢ allo sviluppo dei valori culturali, seientifici, estetici ¢ morali, favoren.
done sia Destrinsecazione creativa sia la progressiva conguista ».

(132} Gownerrs, Il pemsiero giuridico di Rosmini, cit, p. %3, che avverte
come «i limiti della legislazione sono uno positivo e uno megativo: il prime
esige che le leggi siano rivelte ad ottemere il fine della societd, il secondo che le
leggi civili non contengano nulla di contrario alla legge morale ».

(133} Ampia disamina di questo argomento & fornita da Provani, Lo teodi-
cea sociale di Antonio Rosmini, cit., p. 99 ss. Ricorda 1'Autore come « nell'economia
del Vangelo i pouperes sono beati in una sofferenza che & introduzione alla bea-
titudine solo se essi sappiano essere all’altezza della lore posizione, in uma spon-
taneitd che, forse, pud essere posseduta soltante jn un godimento inconmsapevole,
chiuse nella pena del sacrificio quotidiano, eppure aperto alla speranza » (p. 100).
« Non ¢’ dubbio che Rosmini senta acutamente il problema » {p. 104) e in veritd
« Pesperienza del ragionamente economico e quella, profoudamenie diversa, del
ragionamento metafisico contribuiscono a far si che Rosmini affronti con grande
rigore concettuzle il tema della disugnaglianza in genere e delle disnguaglianze
sociali In ispecie » (p. 110).
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so alla legge della escluse uguaglianza per cui «in tutto il crea-
to mon possono aversi due individui intellettivi della stessa spe-
cie, che nel loro stato finale siano perfettamente uguali in tutti i
loro accidenti e in tutte le loro relazioni » (**). Quanto alla di-
seguaglianza sociale, sulla scorta della dignita umana predicata
dal Vangelo, Rosmini ritiene che « il maggior beneficio che puo
farsi all'uomo non € di dargli il bene, ma di fare che di questo
bene sia egli autore a se medesimo » (**°).

La ragione cristiana, olire a diffondere i paradigmi della
liberta e dell’'nguaglianza (*°%), insegna il distacco dagli interessi
temporali, i quali non sono fini ma mezzi {*°), che non possono
sottrarsi all’armonia sistematica che conduce ogni valore costi-
tutivo della Societa all’affermazione anche del principio di
uguaglianza,

Gli squilibri, inevitabili nel contesto sociale e certo non tali
da giovare alle parificazioni tra cittadini (***), non tolgono forza
alle tesi avanzate dal Rosmini in ordine alla uguaglianza toui
court ("), ai compiti dello Stato nella tutela di questo diritto e
all'impegno cristiano di assecondarlo, non solo nei rapporti tra

(15%) Rosmini, Teodicea, cit, p. 237, n. 618, .

(135} Rosmusi, Teodicea, cit., p. 154. Cfr. Provami, La teodicea sociale di
Antonio  Rosmini, cit,, p. 168.

{156} «La libertd e I'nguaglianza, & rcid che costituisce lessenza del eclero
e della Chiesa cattolica: le sue parole sono semmpre materia conlinua ed umica
della Sua predicazione: il Vangelo & la libertd e l'uguaslianza» (ResmIni, in
Risorgimente, 11 Inglio 1848), La liberth e uguaglianza sono velute da tutti:
«il dissenso delle opinioni nen cade sopra questo: cade sul mezzo di ottenere tali
beni » (cfr. Risorgimento, 2 luglio 1848). Del 1esto «il clero ama e amd sempre
la liberta e 'uguaglianza » (Risorgimento, ult. cit.).

{*7y « Il Crislianesimo, insegnando al mondo, che i Dbeni della presente
vita non somo fine, ma mezzo al fine, collocd Puomo alla debita distanza da essl
onde fu in easo di farne quel ragionevole ¢ moderato uso c¢he nom gli reca aleun
danno ma soles vantaggio » {Rosmini, Filosofia della politiea, cvit., I, p. 248}

(155} TUna rassegna delle disugnaglianze in relazione a anomalie negli equi-
libri auspicabili tra 1) popolazione e riechezza; 2) ricchezza e potere civile; 3)
potere civile e forza militare; 4) potere civile-militare e scienza; 5) scienza e virtl,
ofr. Cavza e PErEz, FEsposizione rogionata della filosofia di Antonio Rosmini con
uno sguarde al luoge ch'ella tiene fru entica scienze e la nuove, cit., II, p. 436 s,

(15%} Vi dovrk essere nom una uguaglianza astratta, ma effettiva ciod, secon-



La libertda religiosa in Rosmini 197

!
soggetti appartenenti a diverse confessioni religiose ma anche tra

affiliati ad una medesima credenza (**°),

Tutto cio dimostra come ormal maturo sia il Rosmini del
« secondo momento » (**'), tenace assertore della uguaglianza,
sottratta agli offuscamenti di uno scetticismo indifferente al ve-
ro bene, e alla problematica della liberta religiosa (**) nonché
di un individualismo che st differenzia in modo sostanziale da
quel « conato di individuazione nazionalistica della societa che
ispira i sostenitori della legge atea e che si conclude in una piani-
ficazione della societd e dello stesso individuo » (*%).

do uwna recente tcrminologia, « materiale e sostanziale » (Finoccriare, Ugueglianza
giuridica e futtore religioso, cit., p. 47 che richiama STeEnpanpr, Liberta ed egua-
glianze nelle Stato moderno, Milane 1953, p. 25).

(1)  Questa esigenza e oggi zottolineata dagli ceclesinstieisti: ConnorerLi, Ge
ranzte costituzioneli di liberta e di eguaglionza e futela penale det culti, in Dir,
ecel, 1959, 11, p. 9; Anna Ravi, Contrtbute allo studia dei dirizii individugli e
collettivi di liberta religiosa nells Ceostituzione italigne, cit., p. 48 ss,; OvLivERo,
Lezioni di diritte ecclesiastico, Torino 1963, p. 99; Lamiccia, Le rappresentanza
degli interessi religiosi, Milane 1967, p. 39 ss.

(1)) Nella filosofia della politica il suo pensiere & ormai maturo, egli domina
i suoi problemi econ sicurezza d'intuito, 'apalisi non gli nasconde nessun parti-
colare » (Brunerre, Le filosofic politica di 4. Rosmini, in Riv, rosm., 1933,
34, p. 235).

{1%2) TUna condanna recente di questa impostazionc ideologica per cuwi wel
indilerentismo  arranca de cierta insensibilidad respecto de la zegolacién », in
Mufoz-Avonso, Sobre Ia libertad religiosa, in Crisis, 1967, n. 53, p. 6.

(143) Provant, Lo teoricea sociale di Rosmini, cit., p. 320,
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La liberta religiosa e la dinamica politica






Capritoro VI

LA LIBERTA RELIGIOSA NELLE COSTITUZIONI

Sommarro: 1. La partecipazione alle vicende storico-politiche e il Progetio di Costi-
zione per lo State Romanc. — 2. La tematica della Costituzione seconds lo
giustizia sociale: la libertd e il sentimento religioso. — 3. I diritti di agso.
ciazione, riuniome, insegnamento e il loto Tapporto con la libertd religiosa —
4, 1 problemi pratici della liherta religiosa in un contesto di pluralismo con-
fessionale.

1. Gli «strani, chiusi silenzi dell’Epistolario, in merito
ai sogpati-destini della patria italiana » vennero « messi da par-
te » () quande, inserendosi in una serie di ayvenimenti che avva-
lorano, per la concretezza delle realizzazioni che seguirono agli
entusiasmi, la tesi del « primato morale e civile degli Ttaliani » (%),
« I'altissima Provvidenza, suscitd nella Chiesa universale, e piu
particolarmente in Italia, un Pastore il quale su quel saldissimo
fondamento della Religione, della giustizia e di ogni morale vir-
ti, che é propria della sua cattedra suprema », venne «edi-
ficando con mano maestra e possente l'edificio della felicita de’
suoi popoli e il trionfo della Chiesa » (°).

Con molta probabilita il pensiero che caratterizza il terzo
periodo come « momento politico », fatto di pin diretta parte-
cipazione agli eventi storici e di pratica applicazione delle idee

(1) Soranzo, Le formezione e Jo sviluppo del patristtisme in Anfonio Ro-
smint, cit., p. 292.

() Allinizio del 1843 apparve Del primato morgle e civile deghi Italicni,
di Gioserri, «opera forte, e che, malgrado certa faraggine di concetti, certa
verbosita, certe divagazioni, ba nna sna grandiesita che pur oggt conquista, e
che non poteva non impressionare i lettori del suo tempo, le classi colte d'ltalia w
(Jenmovro, Chiesw e Stato in lialic negli ultimi cento anni, cit., p. 23).

(?) Rosmini, Suggio sul comunisme e sul socialisme, cit., p. 83,
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brillantemente affidate alla serie di opere gia analizzate, fu da
Rosmini manifestato per la prima volta in forma ufficiale, pub-
blica ed esultante », in occasione dei festeggiamenti per la pro-
messa di concedere uno Statuto, annunciata da Carlo Alberto (*).
Alla cerimonia il Rosmini pariecipd per nen usare sgarbo a
quelli che considerava ormai suoi concittadini e, invitato a par-
lare, pronuncio parole veramente « spiranti amore di religione
e di patria » (%).

Quella di Rosmini non fu, per la verita « una parte di primo
piano nelle vicende del 1848-49 » (°) anche se non possono tacersi
episodi come quello che vide Rosmini in Milano « a congratularsi
con gli amici milanesi e a godere con quel popolo i primi fa.
sti della liberta » (*). Ma ancor pin significhtivo moto dell’animo

{% Il 14 febbraio del 1848, quando «i principali » di Stresa vollero, dopo
un solenne Te Deum, con un banchetto mazionale esprimere la incontenibile gioia
per la notizia relativa alla concessione atbertina, Rosmini che appunto « soggior
nava a Stresa, poche miglia lontane... dal Manzoni » (Giuseppe MovtEni, Dne note
manzvonione, cit., p. 67), prenuncid un brindisi dicendo testualmente: « Un'era
novella, o Signori, ¢ ricominciata, la quale promeite frutti copiesi di prosperita
e di nazionale splendore; le guarentigie, accordate dall'ottime principe, sono la
maggiore tutela della prosperith, della libertd e della pace. Ma non ¢i inganniamo
tuttavia; le nuove istituzioni mon apportano gquesti frutti preziosi da se stesse; li
portano soltanto se fecondate dalla virtd dei popoli ». (Rosmmi, Epestelario com-
pleto, cit.,, X, lettera n. 6114, p. 259). Olire a questo messaggio del 25 febbralo
1848 a don Francesco Paoli, si veda la lettera al marchese Gustavo di Caveur
del 18 maggio 1848, in Epistolarioc completo, cit.,, X, lettera n. 6174, pp. 31%:20.

Si dubila circa Vesattezza della data, poiché al 14 di febbraio sole Ferdinande,
re delle duc Sicilie, aveva promulgato uno Statute. Quanto poi a quello di Carlo
Alberto, riteneva il Rosmini che non desse garanzie sufficienti per la libertd della
Chiesa: cfr. la lettera del 30 aprile 1848 a mons. Moreno, in Epistelario eom-
pleto, cit.,, X, n. 6151 ,pp. 28687 e la lettera del 3 giugno 1848, al conte
Cardenas, ibidem, X, n. 6187, pp. 337-39.

(?) Cir. Vit di Antonio Rosmini seritte da un secerdote dell'Istituto della
Caritd, riveduta ed aggiornata da Resssy, cit, II, p. 159, nota n. 5,

(¢} Grax, Introduzione a Resyuni, Progetti di costifuzione, ed paz., cit.,
p. XXXVIL

{7y Somanzo, La formozione e lo sviluppo del patricttismo di Antonio Re-
smini, cit, p. 298. A Milano Resmini fece stampare anonimi la Costituzione e
L'Units d’Italis, con un’attivits febbrile che fece indicare la metropeli lombarda
liberata come «il centro dell'irradiagione scientifica di A. Rosmini, destinata dalla
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rosminiano fu quello per cui, non appena ebbe sentore che Pio IX
era in procinto di dare la Costituzione, temendo che ne uscisse
viziata come tutte le altre (%) scrisse al Gilardi, procuratore del-
I'Istituto della Carita a Roma, rivelandogli il suo « grande affan-
no » per le cose di Roma e offrendo i suoi « servizi » al cardinale
Castracane, uno degli incaricati di stendere lo Statuto per lo
Stato romano (°).

Provvidenza a predurre nel campo della Chiesa frutti meravigliosi di rinnova-
mento, intellettuali e morali. E Milano fu la prima cittd che comincid a racco.
gliere questi frutti» (Ruscoxi, Rosmini e Milano, in Per Antonic Rosmini nel
primo centenario della sue nuscite, cit,, I, p. 470). Rivelgendosi a Milano e ai
milanesi il Nostro non esitd a dire: « Viva gli eroici milapesi, veri figli d'Italia!
Intoniamo il canto In exitu Israel de Aegypto ». Cosi nella lettera al Pestalozza
del 27 marzo 1848, in Epistolario completo, cit., X, n. 6137, p. 276.

Sui rapporti tra Rosmini e i milanesi vedi anche Antonio Resmini e il elero
ambresiane, a cura di Rapice, Milano 1962.64 e PreLrEcrIno, Rosmini e i mila.
nesi, in Lo vece di Pio IX, (Roma), n. 73, nov.die. 1966, p. 13 ss .

(#) In una lettera del 18 marze 1848 a don Carle Gilardi, Rosmini serive:
« I Principi italiani hanne dato la Costituzione troppo in fretta; il timor pamico
nen ¢ wn buon consigliere e scema al Pontefice dignita e opinione di sapienza.
Hanno fatte delle costituzioni che bisognerd poi mutarle in breve.. le ammiro
la sapienza di Pio IX perchd c¢i pensa, ¢ son certo che non la dard fino a tante
che non avrd matnrato ogni cosa, e sarh certo del fatto suo. Confide nella prote.
zione di Dio e di 8. Pietro. Upa Costituzione improvvisata non pud acquetare il
popole, ma dare appicco ai sommovitori dell’ordine pubblico. DFaltra parte dare
una Costiluzione senza che si possa nello stesso tempo ridurre in atto e convertirla
in un fatto, & introdurre nel paese mn tempo critico di disordini e di anarchia»:
efr. Rosmini, Epistolario completo, cit., X, p. 273,

("} «A voi riservatamente dico che sono anch’io in grande affanno per le
cose di Rema, benché sappia che v'2 in cielo S, Pietro e il Maestire che ’'ha man.
dato. Nondimeno se voi credete prudenle, potrete dire al nostro Eminentissimo
Castracane, che stteso qualche studio da me fatto melle cose politiche, se egli
credesse che io gli potessi prestare goalche servigio non ha che a comandare. Se
si fa la rizcluzione gravissima di dare anche costi la Cestitinzione, non vorrei
che se ne desse una guasta dai difeiti che hanno tulte le altre per aver voluto
copiare servilmente le straniere. Roma, o non deve fare nulla di pit di quel che
ha fatto... ovvero deve fare un'opera romama, originale, degna del Re Pontefice, che
possa servir d'esempio a tutte il mondo. Una Costituzione &i questa natura vorrei
io preporre, ss ne fossi domandato. Io he pensate di scrivervi questo, lasciata
da parte la verecondia, per nen avere aleuno serupoelo di coscienza d’aver taciuto
quando forse avessi devute parlare ». Cosi il Roveretano, da Stresa il 23 febbraio
1848, in Epistolario completo, cit,, lettera n, 6113, pp. 257-238.
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Il Castracane si mostrd contento della offerta di Rosmini
e questi si affrettd a stendere um progetto di Costituzione per gli
Stati della Chiesa, in modo che ne potesse risultare « un’opera
romana, originale, degna del Re Pontefice », si da « sexvir d’esem-
pio a tutto il mondo » ('*) e da « restaurare » anche per questa
via « una civilta cattolica deniro la civilta moderna » (**).

I tempi premevano e il 10 marzo gia Rosmini faceva per-
venire al suo eminente interlocutore romano un « progetto » che
snggellava 'elaborazione scaturita da vent’anni di meditazioni
socio-politiche (**). Il Roveretano si preoccupd di rimettere, tra-
mite il Gilardi, anche un primo foglio di « Esposizione dei motivi
della Costituzione », seguito da successivi invii di ulteriori fogli
e di ritocehi dello Statuto progetiato in modo da essere, nonostante
inevitabili riserve, « il piut savio di tutti » (**).

Quando pero il cardinal Castracane « accusd ricevuta del
progetto di Costituzione e relativi fogli di motivi » dovette anche
deplorare « che gli fossero, specie questi ultimi, giunti troppo
tardi » (**). I Pontefice, che pur apprezzd il lavoro di Rosmini
esprimendo il desiderio di incontrarsi con lui (*}, gia aveva pro-
mulgato la carta liberale che lo dichiarava «il supremo potere

(1% Cfr. Della missione @ Roma di Antonio Rosmini negli anni 1848 1849,
cit,, pp. 11 e 193, Cfr. lettera a don Carle Gilardi, del 29 marze 1848, in Epi.
stolario complete, cit., X, p. 277.

(1) Usa questa espressionc, per designare il programma rosminiane Scraccs,
Lz Chiese e la civilié moderna?, Milano 1969, p. 50.

{1*) aNon & il pensiero del momento, ma il frutto di vent’anni di medita-
zioni » pertantoe « bramcrei che non fosse rigettato zlla prima vista, ma ponderato
nelle sue conseguenze »: RosMini, lettera al card. Casiracane, del 10 marze 1848,
in Epistolario complete, cit,, X, p. 268.

(1?) Cir, lettera a don Carlo Gilardi del 29 marzo 1848, cit., « ed ha delle
parti di ammirabile prmdenza.. Le Costituzioni che comparvero al mondo dal-
I'89 a questa parte, ebbero intte una vita effimera. Qual lezione! e sara dungue
ella perduta? e conlinuerd la rivoluzione della Francia a essere nostra maestra? »,

() Gray, Introduzione, cit.,, p. XLI .

(1) Cir. Dells missione o Rome di Antonio Rosmini negli anni 1848 ¢
1849, rit,, p. 176, : I
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ordinatore dello Stato» (*®), sicché « Rosmini si mise tran-
quillo » *".
Chiamato a stilare le linee di ordinamento giuridico che
riflettesse i caratteri fondamentali della Ecclesia deorsum (%), il

(%) Gia negli schizzi dei Meszzi uiili a rierdinare il Gorverno romano, che
precedons di poco la prima stesura di un progetto di Costituzione per lo Stato
romano, troviamo I'art, 1 cosi concepito.

{Y) Vita di Antonic Rosmini scrittu da un sacerdote dell’[stitute della Ca-
ritd, riveduta e aggiornata da Resst, cit, II, p. 162

(%) La Chiesa visibile, « quale comunitd religiosa interna » (MoLTENI, Le
studio del diritto eanonico dopo il Vaticano II, cit., p. 1dl) é ascensionalments
volta alla sua integrazione teologica nella Eeclesic deorsum e « la proiezione verso
I'eterno di ogni aspetto della societas christiona (esistenza, sovramith, potesta,
costituzione gerarchica, attivitd) ne illumina anche il settore ginridico e for-
nisce una spiegazione universale ed esauriente di specifiel inlerrogativi » Fuma-
gaLLl CARULLI, « juicio», in fus canonicum 1971, n. 21 p. 227.

Questa Chiesa nel monde trova la suna unitd mnel Papa (cfr. le osservazioni
di Excamann-Morsporr, Lehirbuch des Kirchenrechts'l, T, Miinchen-Paderborn, 1964,
pp- 13 s2. e 244 s3) che realizza anche il vertice ordinato di un coordinanmente
tra uffici pur autenomi {cfr. BacHELET, Crardinamento, in Enc. dir., X, Milano,
p. 335} applicato al rapporto tra Pastore della Chiesa e singoli Vescovi (Garcia
Suarez, Funcion local y funcién universal del episcopade, in « XX1I Scmana espaiiola
de Teologia », Madrid, p. 266 ss.; RanRER, Primodo y episeopodo, in CoNcar e
Durur, El primado y la Iglesia universal, Barcelona, 1966, p. 498 ss. e cenni da ultimo
in Lérez ALARCON, Jerarchiz y comtrel administrative, in Jus canonicum 1971, n.
22, p. 247 a2} siano essi sparsi nel mondo, adunati a concilio, raceolti nel Sinedo
(cfr, FErninDEZ, El sinedo de los obispes y le Colegialided episcopal, in « Serip.
ta Theologia », I, 1969, p. 403 ss; LavrenTIN, Crisi dells Chiesa e secondo sinodo
Brescia 196%, con hibliografia p. 391 ss) ovvero collaberanti nella curia romana
(efr; Bouro, La reforme de lo Curia Romane, in Jus coronicum, 1968, p. 547 gs).

Questa mirabile realtz ecclesiale «i riflette in una armonia che aitiene a ua
corpus misticum, (cfr. Pro xi, Lettera enciclica Mystici Corporis, in A.4.5.,
20 loglio 1943, p. 199, e per un commente De 1a Heka, Intreduccion a le ciencia
del derecho candnico, Madrid 1967, p. 64 =s) in cui fuiti sono eguali anche se vi
& distinzione di funzioni, tra clero e laici. {(cgf. Sipes, Enchiridion Juris Canonicid
Romae 1954, p. 84 ss.; Martins Gicante, Institucies de Dereite Canomico’, I,
Braga 1955, p. 142 ss; Recamivro, Institutiones iuris canonici*, I, Santander
1951, p. 161 ss.: JonE, Commentarium in C.J.C2 Paderborn 19530, p. 124; ContE
4 Conodars, Compendium iuris cenonici, I, Taurini-Romae 1950, p, 233). La
compattezza del popole di Die non viene meno a causa dei rucli differenti asse-
gnati alle varie componenti della comuniti ecclesiale .come una serie di opere
recenti hanno ben lumeggisto: HErvaDa, Fin ¥ coracteristicas del ordenamiento eand-
nico, in Jus canonienm 1962, p. 108 sa: Ip., El ordinamiento candnics, I, Aspec-
fos centrales de lo construccidn del eoncepto, Pamplona 1966, p. 271 ss.; DAvack,
Corse di diritte canonico. 1. Introduzions sistematica ol diritte delle Chiesa,
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Rosmini non poteva formulare norme del tutto corrispondenti a
quelle che perfettamente si sarebbero adattate alla compagine
sociale cul era destinata la Costituzione secondo lo giustizia so-
ciale. Alla luce di tale premessa pud condividersi 'opinione di
chi ravvede una anticipazione della citata Costituzione proprio
nel progetto rosminiano per lo Stato pontificio ('), anche se in
materia di liberta religiosa quest’ultimo contiene abbozzi di norme
che mal si conciliano non solo con 'altra Costituzione ma addi-
rittura con le pensose tavole di liberta e di uguaglianza, proprie
delle opere esaminate, e segnatamente della Filosofia del diritto.

Per quanto rignarda P'ugnaglianza va innanzitutto notato che
mentre, ai sensi dell’art. 37, « tutte le proprieta contribuiscono in
proporzione al reddito alle gravezze dello Stato », la norma del-
'art. 51 del terzo abbozzo recita: « il voto proporzionale che
st stabilisce nell’articolo seguente per 1'elezione dei Deputati ser-
vira di base altresi all’elezione de’ consiglieri comunali e pro-
vinciali » (*). In altre parole, menire la prima disposizione sem-

Milane 1956, p. 208 ss; Gismonoi, Lezioni di diritto canonico sui principi con-
eiliori, cit., p. 42; Der Porrirve, Fieles y laicos en Ia Iglesia, cit., p. 47 ss.;
Lomearnia, Los laicos en el derecho de la Iglesie, in Jus cononicum 1966, p.
339 ss; Ip., Le droit public ecclesinsiigue selon Vatican I, in Apollinaris 1967,
p. 73 ss.; Vieavricw, Teori ade los derechos fundumentoles del fiel, Pamplona
1969, passim; Cawrvo, Los prineipios de parided ¥ reconocimento en lus rela-
ciones de la Iglesia «ad extra », in Jus canomicum 197F, n. 22, p. 387 ss. Tuha
la cennata problematica trova ampia letteratura {cfr. DerL Grupice, Nesioni df
diriite eanonico'?, cit, p. 7980} segnatamente dopo il concilio, che mostra coe.
renza di vedute anche in analisi di settore (cfr. da ultimo SBourte, La funcidn de
gobierno, in Jus eenonicum 1971 n. 22, p. 180 ss.; Ar1as, Le funcién consultive,
ibidem, p. 217 sa.; Lérrz Araxcén, Jererquia v conirol edministrative, ibidem,
p. 243 ss; Heevavs, Estructura y principios constitucionales del gobierno ren-
tral, ibidem, p. 11 ss.; D Dheco-Loka, Bl contrel judicial del gobierne central
de lu Iglesie, ibidem, p. 288; Dercavoe, El principio de coordinacién en la Ad-
ministrgcion central de Ilo Iglesin, ibidem, p. 367 s8s.; GuriErrEz, El principic
de subsidioriedad y la iguoldad rodical de los fieles, cit, p. 415 ss,

(1*) Cfr. per tutti Gray, Introduzione rcit., pp. XXXVIL.XLVIIE, Riferen-
dosi sllo Siatute papale, ritiene guesto Autore che la stesura del relativo pro-
gelto, « per guanto riltovata incompiuta, fu logica e cronologica premessa alla
pubblicazione della Costituzione seconds la giustizia soeiole » (p. XLI).

(2% Con il sistema proporzinnale potrebbero i nem abbienti correre il peri-
volo di essere conculeati in ogni loro legittima aspettativa. Ma, come commenta
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h ..
bra far prevalere sull’'ngnagianza fiscale un criterio proporzionale
piti consono ai principi di giustizia cui lo Stato deve ispirarsi (%),
la seconda sacrifica al valore della proprieta una parita effettiva
in sede elettorale,

Muovendo infatti dalla pur vera constatazione che « tutti
quelli che fannoe la legge la fanno per sé », ritiene il Rosmini che
coloro che gia possiedone siano meno esposti alla tentazione di
impadroanirsi degli altrui beni, sicché, onde evitare la sopraffa-
zione economica, pare conveniente una rappresentanza politica
corrispondente alla proprieta, cioé in equilibrio fra proprietd e
potere da raggiungersi non con il voto ugnale ma con il voto pro-
porzionale alla contribuzione fiscale (*2).

GonELLa, (La filosofia del diritte seconda Antonis Resmini, p. 478} « questo
inconveniente pud venire corretto mon con un particolare sistema di amministra.
gone ma con una cofficace influenza del sentimento di giustizia nell’amministra-
rione, e con il controlle correttive del tribunmale. La pratica della giustizia,
voluta o subita, rende evidente a tutti che il ginsto & la migliote garanzia del-
Tutile, & che il diritto & il migliore presidio della politica ».

(1) Gida ai tempi di Rosmini si cominciavano da parte della dottrina
ghuridica a precisare i diritti sociali (elr. per wno studio del concetto Bopsro,
Istituzione e diritto sociale, in Riv. inter. fil. dir,, 1936, p. 385 s3; e da ultime
Grasso, Operazioni sullo state sociale nellordinaments iteliono, in Quaderni
i scienze sociali, 1965) nei guali va ricompreso il diritte al voto, senza distin-
ziome di censo. Trattando questo tema Mazziorrs, Iritti sociali, in Enec. dir,
XI1, Milano 1964, p. 803, ricorda come « caratteristica dello Stato di diritto, cosi
come esso nasce ai principi del secolo XIX, non & gid l'assenza di una funzione
sociale, bensi che questa funzione, snziché come manifestazione di un potere
pubblico meramente dizcrezivmale — c¢orac avveniva mei regimi (i dispotismo illu.
minato — sia considerata e si svelga come oggetto di un diritto dei cittadini,
derivante dalla lore fondamentale eguaglianza, Posto infatti il principio che i
cittadini sono eguali nei diritti; essi dcbhone poter partecipare egualmente ai
vaniaggi che offte loro la socleld, ed & compite dello slate far & che quests loro
diritto sin rispettato, evitando che i pin forti epprimanc i pit debeli e cke la
disugnaglianza di fatto distrugga l'egnaglianza giuridica ».

(??) Afferma Rosmini, « Esposizione dei motivi del progeite di Costituzione
per le State romano », in RosMini Progetti di Costituzione, cit., p. 2% « tutti
quelli che fanno la legge, la fanno per =&: & un principio d'esperienza & di natura,
indubitzbile.

Se quelli che fanno la legge non possiedone nulla, & certo ch'essi si servono
del patere legislative che hanno nelle mani per tirare a st le proprietd szpoglian-
done quelli che le hanne: le proprietd rimangeno senza difesa. Quindi fu sempre
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Questa disparita ai fini del voto non & eerto in assonanza
con il principio di uguaglianza cristallizzato nella Filosofia del
diritio e con quella Iiberta che, giusta I'insegnamento di Cicerone,
« si aequa non est, ne libertas quidem dici potest ». Invero a
proposito della liberta, si pud riconoscere agevolmente la procla-
mazione del diritto di liberta di stampa, ex art. 44, col solo limite
della censura della Chiesa, ma senza sanzione dell’autorita ci-
vile; nonché di quella di riunione e di associazione, « purche non

stabilito un censo elettorale. Ma il censo elettorale non basta ancorché le pro-
prietd siano sofficientemente tutelate. Questo censo, o & molto elevato o & molto
basso. Nel primo case molti proprietari restano senza diritio elettorale; e sono
sacrificati al proprietari magpiori, ovvero tentano di acquistare colla riveln.
zione quel diritte elettorale che lozo compete e che loro si nega. Se il censo & melto
basso, il potere legislativo & in balia dei minori proprielari che se ne szerveno a
spogliare i maggiori.

Conviene rammentarsi questo principle antenticato da tutte le storie, che
una proprieta che npon sia rappresentata da un grade corrispondente di auterita
politica, rimane indifesa e gquindi presto o tardi va a perdersi.

Il voto universale & lo ctesso, nelle sue conseguenze, che il favoreggimnento
di tutie le proprieta: & la legpe agraria che nel nostro tempo finisce nel comu-
nismo.

{ual fu la ragione della rivoluzione dell’%? Il voto accordato ale persome
e non alle cose.

Perché pel medio evo sorse il terzo stato, e Je repubbliche mumnicipali? Perche
essendo nole coll'industria e coi commerei le piceole proprieta, queste vollers
avere la loro rappresentazione, e infine riusvirono a tirare a sé il potere. Perché
la Chiesa fu spogliata tante volte a man salva de’ sumoi beni? Perché i suoi beni
non erane sufficientemente rappresentativi in quei poteri politici che la deru-
barono.

Insomma & da tenmersi per cosa certa, che le proprietd non sono sicure se non
hanno una rappresentanza politica corrigpondente: e che il potere politice non
& sicuro se non & connesso ad una corrispondete proprieti.

Chi ha pia potere politico che proprietd, si vale dell’eccesso di potere a
tirare a s& altrettanta proprieta; chi ha pit proprieta che potere politico, si vale
dell’eccesso di quella a tirare = sé altrettanto potere: la lotta & certa, henché
l'esito ne sia incerto: quando lo squilibrie fra la proprietd ed il potere arriva ad
un certo grado, vi ha rivoluzione: e la pace non ritorna fine che non si & resti-
tuite D'equilibrio sconcertato. Adunque se si vuole dare alla societd civile uno stato
pacifico o sereno, non resta altro che di ordinarle in modo che si mantenga sem.
pre Peguilibrio fra la propricta ed il potere, distribuendo questo in modo che
chi ha pit di proprieth venga ad avere zaltrettanto pit di potere, ¢ chi ha
mene di proprietd venga ad avere altretianto menc; mel qual caso ogni passione di
proprietd trova la sua rappresentazione politica, la sua natural guerentigia ».
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segreta » ed in ogni caso soggetta a scioglimento da parte del
Tribunale politico, ove I’associazione apparisse immorale, irre-
ligiosa o contraria allo Statuto. Aggiungasi che la liberta d’in-
segnamento, riconosciuta nel suo principio, era rimessa a succes-
siva regolamentazione e la liberta del commercio e dell'indu-
stria e indicata come espressione fondamentale del diritto eco-
nomico delle Stato.

Ma sommamente interessano al nostro tema della liberta re-
ligiosa due norme affidate al secondo abbozzo dello Statuto per lo
Stato romano: l'art. 4, secondo il quale « la Religione Cattolica,
Apostolica e Romana & ]a sola religione dello Stato. Gli altri
culti ora esistenti sono tollerati conformemente alle leggi» (*),
¢ lart. 66 che da subito una misura di quali siano queste leggi;
« gli eleggibili devono professare la Religione Cattolica Ro-
mana » (),

A scanso di equivoei si impone immediato il rilievo che lo
Statuto si rivolge a disciplinare una comunit « particolare » poi-
che il discorso pluralista, a livello religioso, acquista per ovvi mo-
tivi angolature e dimensioni « particolari », stante la commi-
stione tra autorita religiosa e polere statuale mei territori costi-
tuitisi dall’antico « patrimonio di San Pietro ». L’assunzione della
religione cattolica come confessione di Stato non era del resto
una caratteristica isolata in quel tempo (**), anche se per lo Stato

{#) Rosmny, « Abbozzo di Costituzione per lo Stato Remano », in Ro-
smINi, Progetti di Costituzione, cit., p. 8. Si noti che il termine « Abbozzo» @
usato dallo stesso Roveretano; cfr. ibidem p. 53, come rileva esattamente anche
il Gray.

(#*) Rosmvuwi, « Abbozze di Costituzione per lo State Romano », cit,, ihidem,
p. 13.

(%) Vi & perfetta rispondenza tra guesta norma e lart, 1 dello Statuto
Albertino. Non poteva invece pensarsi un parallelo, nella carta pontificia, dellart.
2 del predetto Statute il quale affermava: « I1 Re si gloria di essere protettore della
Chiesa e di prommovere l'osservanza delle legzi di essa nelle materic che alla
potesti della medesima appartengono ». Tale funzione regale, connessa con un
passato i ingerenza del principate negli interna rorperis Feclesine, e con l'eser-
cizio del « braccio secolare », non poteva essere svolta dal Pontefice, che insieme era
Pastore della Chiesa e capo del suo state, e al sovrano sabaude proveniva da
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Romano tale scelta comportava una qualifica fortemente pre-
gnante specie nelle sue conseguenze pratiche. Tra queste, in pri-
mo luogo, le conseguenze che venivano a ricadere sulle confessioni
minori che, in un clima di tolleranza, potevano beneficiare di una
liberta di base ma non certo di una autentica liberta religiosa e di
una uguaglianza sostanziale con il credo dominante (*%).

precedenti legislativi. Nel libro primo titelo primo delle Costituzioni del 1770
di Carlo Emanuele III, si stabiliva: « Dimostrandori tutto di la cristiana spe-
rienza che le umape risoluzioni il piiv delle wvolte svanizeone, e che difficil
mente giungono a quel fine, per cui somo state ideate, se non s'indirizzano a quel
Sommo, Eterno, Infinito, ed Increato bene, da cui tutto dipende, e da cui Cle.
mentissima onnipetente Mano il create universale goverma; cosi volendo noi, che in
questa, ed in ogni alira nostra operazione risplendano il ferveroso zelo, e lin.
terno sentimento del nostro cnore, perché apprendano i Ministri, ed Uffiziali, ed
ogni altro suddite nostre, come debhane con sicurezza regolare 1 loro passi, con.
gacriamo, e vivamente offriamo alla Santissima Individua Trinita nem solo Yimeo-
minciamento, prosegnimento e fine della presente operz mnosira, ma anche tutti i
pensieri nostri, protestandoci di professare divotamente e religiosamente la vera
fede di Cristo, giusla linsegnamento della Santa Chiesa cattolica, apostoliea, ro.
mana, e di fermamente, ¢ costantemente credere tanto il Simbolo dei Santi
Apostoli quanto ogni altro divino misterio rtacchivso nella Legge evangelica, e
contenuto né Santissimi Sacramenti della Chiesa, fra i quali spezialmente vene.
riamo, e con umil c¢uore adoriame la Sacrosanta Eucaristia, in eni per opera
meravigliosa della celeste grazia trionfa la misteriosa conversione del pane e
del vino nella preziosa sostanza del vero Corpo e Sangue di Cristo. Diriga intanto
I’Altissimo, che nmovamente invochizimo, fra i tempestosi turbini di questa vita
mortale que’ fassi, che possone essere dubbiosi, e wvacillanti; ed illuminande con
raggio amorevole di diviba luce ogni moto, e sentimento nostro Ci guidi per i
gentieri della giustizia nella strada della asalute, ¢ Ci doni un giorno per effetio
di sua misericordiosa clemenza il godimente dell’eterna sma pace ».

(%) In tempi soecessivi la dottrina si & cccupata di comsiderare la for-
mulz « religione dello stato» in  relazieme alla liberta religioza onde vedere
se l'inzerimenio di guella in wvma carta costituzionale desse luogo a confessioni.
smo in sense piene o parziale (efr. Bon Varsassina, Sulle religione dello Stato,
in Studi in onore di E. Crese, 1, Milano 1960, p. 235 ss} e mortificasse la libertd
suddetta. Sul primo efr. D*Avack, Il probleme storico-giuridico dellu liberia
religioss, «it, p. 140 ¢s.; PeTrowcEiul, La confessionelité dello stato dal punto
di vista civile, cit., p. 727 ss.; FepeLe, Lo [iberta veligiosa, cit., p. 73 s8]
Graccui, Lo Stato e la libertd religiosu, in quaderno di Justitie cit., p. 40 ss.; CHEC-
cHIN, Qualificazione giuridica ed evoluzione storica del rapporti fra State e Chiesa,
in Ihr. ecel, 1961, p. 189 ss., che & l'ultimo di una serie di seritti sull’arzo-
mento; Macri, Intorno ol nuove diritte dei culti wmmessi in  Italin, Sassarl
1931, p. 60 ss.; De Luca, Le gqualifica delle Steto in materia religiosa, cit,
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E inoltre osservazione da non sottovalutare quella che co-
glie I'accento, fatto dalla norma elaborata dal Rosmini, alla tol-
leranza applicata ai culti esistenti. Si tratta infatti di culti gia
organizzati e diffusi non di eventuali nuove espressioni cultuali;
si tratta altresi di culti e non di confessioni religiose, sicché anche
a questo proposito potrebbe ripetersi il dibattito dottrinario sorto
intorno all’art. 1 dello Statuto di Carlo Alberto (*').

L’art. 66 non sembra inconciliabile con il principio della
uguaglianza dei cittadini, poiché le considerazioni che si possono
legittimamente svolgere in ordine ai limiti che il rapporto pro-
prieta-potere pone al diritto, in capo ai subditi legum, di elettorato
attivo (**), non trovano ragioni d’essere dinanzi al contenuto del-

p 341 ss, che analizza puntvalmente le varie tesi della doltrina, cosi come
Fixoccwisro, Uguaglionza giuridica e fattore religioso, cit, p. 108 ss.

Sul punte di utile consultazione anche Cierotrs, Diritto ecclesiastico 2, Padava
1964, p. 56 ss. come opera manualistica, nonchd JEmovro, La natura e la pertata
deil’art. 1 dello Statuto, in Riv. dir. pubbl, 1913, p. 260 ss.; D’Avack, Lo qualifi.
cazione giuridica dello Siate in materia religiosa e la sua applicazione allo State
italigne, in Raccolta di scritii in onore di A.C. Jemolo, cit, I, 1, p. 277 ss.; Ca.
PpuTo, Le quelificazione giuridica dello Stzto in materic religiosa, Milane 1965,
specie p, 10% ove sostiene che il carattere delle Stato deriva dalla convergenza
di diversi elementi ¢ non sole dalla designazione della catiolica come religione
dello Stato stesso.

{27} La dottrina si chiese infatti se la norma in questione si limitasse ad una
dichiarazione di tolleranza ancorata alla sitmazione piesente ovvere volesse rego-
lare la situaziene anche fuiura delle confessioni dinnanzi allo Stato. Cfr, Jemero,
Le noture e lo portate dell'ert. 1 dello Statute, cit., p. 249 ss.; Ip., L'amministra-
zione ecclesiastica, in Trottate complete di diritte amminisirative itelignc, a cura
di Oriavoe, X, 2, Milane 1915, p. 380 ss.; Crosa, La Dberté religivsa nello
Statute clbertino, cit,, lfec. ult. cit.; Cavisse, Chiess, in Dig. i, VII, 1,
Torino 1887-1896, p. 908; Marawini, Le origini dello Statuto albertine, Firenze
1926, p. 129 ss.; Glorgio Farco, Lo Stetuto albertino e la sue preperssione, Roma
1945, p. 126 ss.

(%) «Nulla cerio ripugna alle leggi della giustizia, che Pamministrazione
" della societd civile sia posta in mano a quelli che non hanno riechezza; perché
Ja riechezza e il dirilie di govermare non sono cose essenzialmente unite e indi-
visibili, & s'acquistano per titeli diversi. Ma dove cid pure avvenga senza ingiu-
stizia, potrd dirsi che avvenga cen prudenza, & induca lo State pitt regolare mella
vivile cestitnzione? Forsecheé a’ ricchi, esclusi dal governo civile, non ai prepara
la tentazion di usare la tiechczza e spogliare dell’auntorith colore che la tengone?
E viceversa, guelli che son potenti di civile autoritd, ma sprovvisti di ricchezze ad
essa adegnate, non verrd il ticchio di rivolgere la propria auforita pin che al
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la citata norma. Se infatti gli organi e le supreme cariche di uno
Stato debbono riflettere 1’ideologia cui lo Stato s’ispira e fradurla
coerentemente nelle realizzazioni concrete, non sarebbe prudente
affidare le posizioni-chiave a uomini insensibili alle direttriei
dello Stato, ma invece politicamente opportuno estrarli da una cer-
chia di persone ideologicamente selezionate. Tale prospettiva, co-
me & di solare evidenza, largamente & favorita dalla applicazione
del criterio che informa la norma in oggetto, proposta con « ar-
denza di dire la verita» (*) da un Rosmini « infervorato dalla
idea del primato dello Stato romano » (*%).

Questo entusiasmo si accresce per la forte carica della sua
spiritualitd (*') e per I’attaccamento alla Chiesa e, anche se il suo
lavoro alacre ha « giovato solo indirettamente alla causa per
cui fu secritto » (**), esso egualmente dimostra quanto Rosmini
avesse « approfondito i problemi fondamentali della politica con
un rigore di concezione e di penetrazione raro a trovarsi nei pen-
satori del tempo » (**). E questa profondita di studio e di medi-
tazione garantisce pure una continuitid di applicazione, tanto che

Lene comune, ad arriechire se medesimi? N& il diritto di govermare, ni le zic.
chezze possono salvarsi dall'avidith e dall'ambizione, se non trovino medo di
bilanciarsi fra lore, I che il potere civile, salva la giustizia e gli altri debiti ri-
guardi, sia compartito giusta una saggia proporzione colla ricchezza... & conforme
alla natura delle cose e all'equita » {Carza ¢ PErez, Esposizione regionate della
filasofia di Antonio Rosmini con une sguarde al luogo chelln tiene fra Pantics
scienze e le nuovae, cil., II, pp. 438.39, i quali citano a sostegne della tesi rosmi.
niana, il passo di Dante (Inferne, XVI, 73): « La gente nova, e i sibiti gnadagni/
Orgoglio e dismisura han generata », '

(2?) Sebbene gli facessero « tremare le vene e i polsi Pardense di dire Ia
veritd ¢ lodio ch'essa partorisce » (Rosminy, Epistolarie completo, cit., I, p. 520}
il Nostro si mostrd « piit amatore di guella che di questo timorese » {Ip., op. cit.,
I, loe. eit).

(3%} Gray, Introduziowe, cit,, p. XLVIIL,

(?1) Tale componente della sua personalitd si riflette nella metafisica ove il
sistema & tale che « l'antropologia culmina mnella teclogia » (Sciscca, Il pensiero
filosafico di Antonis Rosmini, cit., p. 52). .

(*¥) Cavoving, Antonic Rosmini come wuomo del risorgimento italiono, Re-
ma 1953, p. 27.

(**) BruneLro, Significato delle Costituzione politica rosminiana nel quedro
delle storia del sus tempo, in Riv. rosm., 1961, 3, p. 176.
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il dubbie di una involuzione nella visione della libexrta religiosa,
scaturito da aleune formulazioni del Progette di Costituzione per
o Stato Romano, si dissolve nella analisi dell’alira Costituzione,
la cul matrice, come vedremo, ¢ In coerenza con la teoria delle
opere politiche e filosofiche collegate ai primi due « momenti »
del Rosmini.

2. La liberazione di Milano dagli Austriaci consenti al Ro-
smini di trovare « un libraio di polso e spiccio » (**) che gli stam-
passe anonima la Costituzione secondo la giustizia sociale, la quale
mostra « ’avversione dell’Autore verso ogni assetto politico deri-
vato dalla Rivoluzione francese e dalle ideologie di questa » (*),
ma al contempo un’apertura maggiore a quella emergente dal pro-
getto stilato per lo Stato Romano e giustificabile solo alla luce
di un influsso ad opera del crescente movimento liberale. Questa
Costituzione & «il riassunto e I’applicazione pratica dei suoi
principi politici, formulati fin dal 1827, e una difesa dell’idea
neo-guelfa di una confederazione tra gli Stati italiani » (**).

(*Y) Da Stresa Rosmini comunicd al Pestalozza che « niente mi tiene che
nron me me venga a Milano affine di partecipare della giocia milanese » e, in na
post-scriptum, aggiunse: « In seguito: vorrei slampare a Milano un opuscolo sulla
“Costituzione”; mi farebbe bisogno un libraio di pelse e spiccio» (Rosawi,
lettera del 31 marze 1848, in Epistolario completo, cit., X, n. 6142, p. 279).

(¥} Jemovro, Chiesa e Steto in Italia negli wlitmi cento ecnni, cit, p. T3
Apgionge ALI0TTA, Antonio Rosmini, cit., p. 8, che il Nostro « se deplorava gli
eccessi della rivoluzione francese, non credeva che si potesse senz’aliro ritornare
con la Santa Alleanza al wvecchio assolutismo, ma ritemeva necessario di temperarlo,
appagande le esigenzc di libertd che crano ormai insopprimibili ». Rammenta giu-
stamente Sciacca che il Rosmini analizzé a fondo sia il fenomeno francese del
1789 che in particolare la « Dichiarazione dei diritti dell'nomo e del cittadinag »,
con un atteggiamento « mon seltanto - di polemiea, che & negativa, ma di critica,
cipé costruttive, di utilizzaziensc di quegli aspetti che rappresentano nna congui-
sta, se trasposti su un piano diverso, in mode da risnltare evidente la lore uni-
lateralita in contraste con altre veritd e il lore possibile recupero all’internc di
una concezione integrale dell*uomo » (Sciacca, Tematica del persiere politico.
giuridico di 4. Rosmini, cit., p. 247).

(**) Avriorra, Antonfe Rosmini, cit, p. 9. Clr. Carvovivi, I primate del
neo-guelfismo rosminiane, cit., p. 486. Sul federalisme: Riva, L'idea federaliste
in Rosmini, in At incontro resminiano {Bolzano 1954), cit., p. 376 ss.
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Nella permanenza milanese il Rosmini elaboro un program-
ma completo di politica ecclesiastica da sottoporre al governo di
Gabrio Casati, come attestano alcuni appunti inediti di questo
periodo, che contengono accorati richiami per la liberta della
Chiesa cattolica « oppressa» e « violata in tutti i suoi di-
ritti » (**); non diversi nella loro sostanza dalle tesi fondamentali
delle Cinque Piaghe che, pur concepite nel 1832, solo nel 1848
vennero pubblicate anomine a Lugano (*°).

Il linea con la tematica delle Cinque Piaghe & infatti la serie
di considerazioni che il Rosmini fa gravitare attorno all’art. 3
della Costituzione ove si recita: «le elezioni de’ Vescovi si fa-
ranno a clero e popolo secondo ’antica disciplina, riservata la
conferma al Sommo Pontefice » (*'). In aggiunta alle osservazioni
gia formulate a preposito della « Quarta Piaga » (**), non & ultro-
neo rilevare in questa sede che tale norma assume nella Costitu-
zione una funzione di tipo « esterno » e promozionale di una
piena autonomia della Chiesa in ordine ai Vescovi (**), mentre

(3%) Cfr. TravieLro, Societd religiose e societé civile in Rosmini, cit., p. 293
che ha potuto prendere visiome di questi manoscrititi nella Biblioteca Rosminjana,
armadio II, teca 42.A.1.

(38} Cir. lettera 2]l Pestalozza dell’8 maggio 1848 in Epistolario complets, cit.,
X, n. 6161, p. 297 e lettera a don Gilardi del 13 giugno 1848, ibidem, n. 6192,
p. 343,

{¥y Rosmint, Progetti di Costituzione, cit.,, p. 88.

(*®) Le tesi raccolte nelle Cingue Pigghe datano 1832, ma sembra che solo
piu tardi acquistine vn significate possibilista poiché ¢ una serie di riforme liberali
del nuevo Papa aveva entusiasmato 1'Ttalia e guadagnato i cuori di tutti i paesi
anelanti alla liberta. Il primmo passe era fatlo: bisognava agire, ¢ agire senza ten-
tennamenti, ¢ lauspicata liberazione definitiva e assoluta della Chiesa dalle panie
del potere secolare sarebbe stato un fatto compiuto. Ma la realtd fu ben diversa ».
Comunque « per Rosmini la liherta della Chiesa nclle elezioni dei Vescovi & que-
stione dell’essere o non essere della Chiesa stessa, E un diritte insite nella natura
stessa, senza di cui tutto in lei cade.

‘Una societd che ha ceduto in altrni mano l'elezione dei propri ministri, ha
con questo alienata se stessa: V'esistenza non pil sua’ » {Bonsvrl, Le Cingue Piaghe di
A. Rosmini e il concilio di Trento, cit., p, 3)

(3*} Di «liberta della Chiesa, che tamto aveva sofferto dai Concordati fatti
coi Monarchi assoluti » parla Gray, Introduzione, cit., p. LIII, come della preoe.
cupazione saliente del Rosmini delle due « operette » poi censurate dall'antorith
ecclesiastica,
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I'auspicio di una elezione « a clero e popolo », sottratta ad inge-
renze del potere statuale, nelle Cingue Piaghe si inquadra nella
problematica « interna » alla Chiesa (*), per il miglioramento
della quale appariva imprescindibile I'unita tra clero e popolo.
La proposta rosminiana, come & noto, non piacque a Roma e forse
anche per questo la Costituzione secondo la giustizia sociele fu
posta all’indice (**).

{(*) In realtd non si deve equivocare sulla portata delle Cingue Piaghe, rivol.
gendosi con esse il Rosmini a una renovatic Eeclesise che, fuoriuscendo dall’am-
hito canonico, era destinata a incidere sui rapporti di questo Ente col mondo. In
questo senso va apprezzato il rilievo secondo il quale lopera delle piaghe « po-
trebbe considerarsi la paefazione ente Htteram ai due aspetti fondamentali del Con-
cilio Vaticano II, la riforma liturgica e organizzativa della Chiesa e i rapporti
fra la Chiesa e il monde modermo» (Zazo, Rosmini e il Concilio, in L'osservaiore
pelitico letterario, Milano 1966, giugno, p. 86).

{(*1) In ordine alla condanna e alla « guestione rosminiana » & indicativa la
lettera inviata dal card. Recanati (efr., per un profilo, Lexieon Capuccinuym, Romae
1951, 144%} al Rosmini 'Ll luglio 1834, dopo che l'esame delle opere « sospette »
si era concluse il 3 luglio precedente. Scrive il Recanati: « E prima di tutte posso
assicurarLa che la 5. Sede non ha condannato le sue Opere [P1o IX, sostitui questa
frase, nelle redaziome, eon « posso ditle che dall’esame fatto fin qui delle deite
Sue Opcre, La Santa Sede mon ha trovato motive di condannal: anzi posso accer-
tarLa che salcune persone dope averle lette hanno dichiarato di trovarle immuni
da qualunque ervore, guantungue la sublimith di esse pessa alla maggior parte
dei lettori renderle oscure e bisognose di spiegazioni e di nole: tante pit che tra
i lettori ve ne saranne certamente alcuni the penseranme di trovarvi im esse opere
una pietra d’inciampo.

Prendendo pot in consideraziene la comune dei lettori, specialmente giovani,
& facile di preveders che molti di essi sia per debolezza di ingegno, sia per difetio
di zerio e prolungate studio nmon sono in grade di ravvisare in molti passi quella
linea che separa l'errore dalla veriti, né ravvicinare ai luoghi oscuri cquanto l'egre-
gio autore ha scritto di chiaro sopra la stessa maleria o nello stesso o in altri suoi
Libri.

Onde rimuovere pertanto ogni pericole di scandale dei Pusilli, per calare ogmi
timore nelle pie persone, e per renderc vieppiit evidente la di Lei sincera orto-
dossia, io som d'avviso ch’Ella dovesse apporre delle note, & delucidazioni oppoer.
tune nei passi dove taluni haone creduie di vavvisarvi lerrore o wvma dotirina
non sana » (elv, Arch, Pio, 1X, Varie, 1060; ora in Mawtina, Inediti sulla questio-
re rosminigna, II, in Riv. rosm., 1967, 2, p. 167). Sulla « guerra a Rosmini» e
il response della congregazione dell'indice, ofr. De Nawpi, La filossfie di Antonio
Rosmini Serbati difese contro i neo-scolastiei del Conton Ticire, I, Bellinzena
1881, p. % ss. Adde Muzro, Il senso ortodosso e tomistico delle quaranta prepo-
sizioni rosminiane, in Sodelitus Thomistice, 1963, p. 16 ss, ove si espougono
comparativamente testi rosminiani e di 5. Tommase.
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Si innesta armoniosamente con la concezione rosminiana
della dignita della « persona », ’art. 2 del capitolo VII dedicato
a « i diritti di natura e di ragione » che sono « inviolabili in ogni
uomo » (¥) ma che peraltro vengono « violati talora non meno
dai despoti che dalle Camere o corpi legislativi in rappresentan-
za popolare; mentre il regolamento di quel diritti antecede e
sovrasta ogni civile convivenza che non puo modificarli tranne
nella sola modalita » (**).

Bipolare si snoda poi l'elenco dei diritti de quibus che si
riconducono alla proprieta o alla liberta, principi che conosciamo
radicati nella sistematica rosminiana (**). Alla proprietd risal-
gono innanzitutto quelli che attengono alla inviolabilita della stes-
sa, il divieto dei fedecommessi, di ricevere onorificienze e pensio-
ni da potenze straniere, di imporre tributi senza il consenso delle
Camere e la sanzione del sovrano, nonché, sempre nel rispetto
della proporzione tra proprieta e potere, il diritto di aspirare a
pubbliche cariche (*°).

Alla libertd « che non pud esservi ove manchi 'uguaglian-
za» (*) si connettono le libertd individuali, di domiecilio, di

(%) Cfr. Rosmini, Progetti di Costituzione, cit, p. 85

(#%) WNel dir questo Gray, Introduziome, cit.,, p. LII, annota anche che « le
esigenze del giusnaluralismo sono qui richiamate in pieno, ma non nel senso pura-
mente illuministico, ateo, individwvalista ».

Per tutti ripete Giuseppe Esposito, Il sistema filosofico di Antenic Resmini,
Roverete 1930, p. 166: « Il governo civile ha il doverse di regolare la modalitd
dei diritti dei cittadini, senza disporre dei diritti stessi, e di fare buon use dell'an-
toritd, cosi da non provocare i govermati all'inginstizia; inoclire ha il compito di
ceoperate anche positivaments a far conseguire aglindividui il vere bene umano,
ciod l'appagamente degli umani bisogni, nella moralith », Cfr. Rosming, Filoso-
fia del diritto, cit., II, n. 2656; Ib., Filosafie delle politica, cit., pp. 181 e 193

(*) Cfr. Gonerra, La filosofie del diritte secondo Antonio Rosmini, p. 201
ss.; BoNAFEDE, Persona e proprierd, cit, p. 224 ss.; Comsint, Il concetto di pro-
prieté nel diritte e nelle politica di 4. Resmini, cit., p. 269 ss, Svrisse Rosmint,
Filosofia del diritto, cit., I, p. 190: «la proprieth costitnisce una sfera interne
alla persena di cui la persoma & il eentro ».

(%%} L’elenco & fornite anche da Grax, Introduzione, cit., p. LVI.

(*) Gosi Maceni, Concordato e Costituzione, in Libertd religiosa in Italia,
(quaderni del Ponte), 1956, p. 16. Aggiunge Fepere, Uguaglivnza giuridice e
liberta religiosa, in Studi in memoria di Guido Zanebini, IV, Milano 1965, p. 566:
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emigrazione, di tutela della proprieta letteraria, di petizione, di
riunione, di associazione, di stampa, di pubblici spettacoli, d'inse-
gnamento, del commercio e dell’industria, e I'uguaglianza din-
nanzi ai Tribunali (*"). Riconoscimento trova anche la liberta
religiosa in questo testo elaborato « in un periodo in cui i popoli
reclamavano il diritto di partecipare al governo della societa
civile » (**); ma per comprendere la portata di questo punto oc-
corre esaminare il fulero di tutta la problematica religioso-politica
che, per quanto riguarda la Costituzione in oggetto, risiede nella
prima parte dell’art. 3 citato.

La disposizione garantisce « la liberta d’azione alla Chie-
sa Cattolica » precisando che «la comunicazione diretta colla
Santa Sede in materie ecclesiastiche non puod essere impedi-
ta» (*). Come si vede non v'é proclamazione solenne della re-

« Uguaglianza e libertd religiosa costituiscone un binomio inscindibile, purché
resti fermo che Ia disuguaglianza che & incompatibile con la liberty religiosa nen
¢ quella fondata sul fattore nuwmerico, sul date storice, ma quella fondata sul
date qualitativo e sull’elemento confessionale ».

Inolire luguaglianza dinnanzi alla leege verrebbe meno (oggi si dice che
I'axt. 3 Costituzione verrebbe leso) se «in considerazione della lore fede xreli-
giosa » i attribuissero 2 une o pilt cittadini « talund dixitli ¢ imponessere taluni
cbblighi che, invece non venissero attribuiti o imposti ad altri cittadini o dai quali
questi venissero esonerati» (FinoccHiaro, Uguaglionza giuridica e fattore relis
giose, cit,, p. 151).

(") Circa questa uguaglianza, sulla scorta della logica rosminiana (Rosmini,
Lo Societé e il suo fine, n. 1, p. 123) afferma Provani, Lo teodicea sociole di Ro-
smini, cit., p. 299: « Puguaglianza maleriale pon solo non & il normale sviluppo
dell’uguaglianza giuridiea, ma & il suo contrario. Poiché ‘non ogni disuguaglianza
¢ odiosa e ingiusta’, & mecessario rilevare quanto possa cssere ingiusta quella so-
cieth che pretenda prescindere dalle posizioni individuali acquisite dai singoli
essociall, pretenda mon tener conto della ‘dismguaglianza nella quantitd di cid che
ciascuno ha messo in comunione’ ¢ quindi delln ‘disnguaglianza nel divitte di pae-
tecipare pil o meno ai vantaggi sociali’». Pertante le disparith che sl verificano
in ordine, per esempio, al diritto elettorale, hanno uwna loro giustificazione in Ro-
smini che tuttaviz proclarma 'uguaglianza di tuiti dinnanzi alla legge, o meglio
al tribumale ».

(*8} Rrva, Gli scritti di Antonio Rosmini, in Antonio Rosmini mei prime cen.
tenarie delle morte, cit,, p. 24.

(%) Cfr. Rosmini, Progetti di Costituzione, cit., p. 83, Appresso si com.
menta che «s& non pare conveniente dichiarare.. che la Cattolica & la religione
delle Stato, eghi & nondimeno mestieri, riconoscere.. I'ltalia per una naziene cat-
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ligione di Stato ma preoccupazione per una autentica liberias
Ecclesiae (") senza nemmeno imposizioni, o soltanto pressioni, di
carattere confessionale per quanto atfiene aspetti minori della
organizzazione dello Stato e senza quel « politicismo che nel mo-
mento stesso in cui vuol fare della Chiesa e della religione degli
instrumenta regni, nega la Chiesa come ‘cattolica’ e come auto-
noma nella sua missione » (**).

A riprova di quest’ultima asserzione rileviamo subito che la
norma corrispondente al citato art. 66 del Progetto di Costituzione
per lo Stato Romano, cioé art. 60 (**), nell’elencare i requisiti
di eleggibilita alla Camera, mentre statuisce che gli eleggibili
siano « italiani, di etd maggiore, non interdetti né oberati, né
condannati criminalmente », non richiede che i candidati profes-
sino la religione cattolica. Tuttavia Rosmini se non dubita ad
estendere il diritto di elettorato attivo anche ai cittadini di fede

tolica, giacché gli acattolici vi si trovano come wun'eccezione, come 1ma frazione
minima, Ora una nazione cattolica, coerente con la sua fede, & uopo che la munisca
di guarentigic ¢ ne mantenga invielata la libertd .. La Religione Caitolica non ha
bisogno di protezioni dinastiche, ma di liberti: ha bizogno che sta protetta la
sua libertda e non altro. Il pitt grande -degli assurdi si & che in un popole libere
gin schiava la religione ch'egli professa» (op. cit, p. 89)

(™ Tra le pii recenti aflermazioni della necessitda di una Chiesa libers,
giusta le linee essenziali del pensiero ro0sminiane, cfr. Mufoz-ALonse, Sebre Io
fibertad religiosa, cit., p. 5 ss.; Covomeo, Lo hibertd religiosa, cit., p. 309 as.;
Coste, Theologie de Iz liberté religieuse, Gembloux 1969, pp. 514 {zecensito da
MosTaza, Teologic de Ia liberted religiose, in Rev. espait. der. ecan., 1970,
n, 74, p. 447 ss.; De FueNmavor, La libertad veligiosa y el bien comun tem.
poral, cit., p, 281 ss.). Questultimo Antore, analizzandoe linsegnaments nen solo
della Dignitatis Humonwe, ma anche il magistero degli ultimi pontefici (sull’argo.
mento, cenni anche in SaraceENi, La potestd dells Chiesa in materiz temporale e
il pensiero degli ultimi cingue pontefici, cit., p. 69 ss.}, ribadisce: «la libertad
de Ja Iglesia es un principio fundamenlal en las rclaciones entre la Iglesia y los
poderes publicos ¥ todo el orden civil » {p. 291}. Ancora «la Iglesia vindica para
si la libertad ecn la sociedad humana y delante de cualquier autoridad piiblica »
(ibidem). Invero « hay, pues, una concordancia emtre la libertad de la Iglesia
¥ la libertad 1eligiosa que debe reconoscerse como un derecho de todos las
hombres y comunidades v sancionarse en el ordenamicnto juridice » (p. 292).

() Sciaccs, La Chiese e Iz civilts moderns®, cit., pp. 143-44.

(72} Tale articolo, cost numerate in Rosmint, Progetti di Costituzione, eit.,
a cura di Gray, corrisponde al n. 37 in Rosmini, La costituzione secondo la giu.
stizie sociale, ed. Redaclli, Milano 1848,
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diversa dalla cattolica, non altrettanto agile riconosce di essere

in merito alla concessione dell’eleggibilita ai non eattolici (%),
A favore della esclusione degli acattolici dall’elettorato pas-
sive, il Roveretano enumera una lunga teoria di motivi che si pos-
sono riassumere nella necessita di evitare i rischi di un conflitio
tra Chiesa e Stato, di lotte religiose e della diffusione dell’in-
differentismo (*). Si fa notare, a questo proposito (*°), che 'ar-

(3} L'Autore stesso della Costituzione prevede la perplessitya che il testo’
proposto & destinate a suscitare nel « senno » e nel « sentimento 1cligioso » degli ita.
Liani (si moti, per inciso, che « il sentimento religioso, olire che nel momento della
formulazione delle norme, va considerato mel momento della attuazione del di-
ritto ecclesiastico n: DE Luca, Diritto ecclesiastico e sentimento religivso, cit., p.
413), i quali cercheranne « nel detto articolo una qualitdi che non vi trova, la pro-
fessione della religione cattolica.

Questo ¢ un dubbio che deve essere risolto dalla nazione stessa.

Se si trattasse del diritto elettorale, altamente protesterei che non debba essere
eselnso dal medesimo aleune, benché infedele_g acattolico, che paghi alle State
qualche imposta diretta. L'escludernelo sarebbe, secondo i principii adottati, uma
aperta ingiustizia, Ma non si pud dire perfettamente lo stesso nell'eleggibilita la
quale non & affissa alla proprietad, e nella gran massa de’ cattolici tutti possenmo tro-
vare illuminati e onesti procuratori.

Certo, & da riconogcersi altamente che I'Ttalia & una nazione cattolica, e che
#l cattolicesimo, mantenuto dai padri nostri sempre intemerate, & il rccmento pin
forte che la unisca.

In una nazione cattolica la cattolica fede & la regola comune di tutti i memhri
che la compongone, gli eterodossi e gl'infedeli sono l'ecceziome, evceziome tollerata,
non approvata. Infatti vi avrebbe una contraddizione ne’ termini, nel supporre che
i cattolici approvine i culti che essi credono falsi & che non rignardanc né possono
riguardare come religione ma ssltanto come corruzioni della verith e come su-
perstizioni, quantunque rispettino coloro che le professano supponendoli in buo-
na fede,

L'Ttalia dunque o & cattolica e in tal case mon approva, ma tutiavia tollera,
colla pienezza della ecaritd, gli altri culti non cattoliciy ovvero ella approva questi
culti, e in tal case mon & piu cattolica, e da quel punto deve ronsegueniemente ri-
nunziare alle sue feste nazionsli religiose, che pure affratellano il popolo, e spar
gono in esso la pilt pura gioia, la pilt sincera concordia, il tripudie pilt mtime
dell'anima » (Rosmixi, Progeti di Costituzione, cit, p. 215)

(*%) ..« I Deputati cattolici adunque perderebberc una parte deila Iore li-
bertd, e sarebbero obbligati in certi casi a carezzare i Deputati acattolici, e far loro
delle concessioni per ottenere 'appoggio del lore voio a qualche legge contrasiata.
Cosi, oltrech: st fomenterehbe la indifferenza religiosa che & il male del secolo,
si indebolirebbe altresi la liberta del cattolicesimo » (Rosmini, ep. wlt. cir., p. 217h

(%) TranieLLo, Secietd religioss e societd civile in Resmini cit,, pp. 299-300.
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gomentazione addotta per limitare ai cattolici l’eleggitibilita ne-
oli organismi legislativi si rifa ad una giustificazione di natura seo-
ciologica, piuttosto che confessionale; al diritto cioé di una nazio-
ne, formata per la quasi totalita da cittadini cattolici, di « non
voler essere governati da altri che da cattolici » e di « volere una
legislazione formata da cittadini cattolici con lo spirito » della
religione dominante (*).

La tematica della Filosofia del diritto affiora in tutta
chiarezza (°") e, pur con le limitazioni che ancora paiono conve-
nienti al Rosmini, emerge il senso della liberta applicata alla
religione. Invero il Rosmini si pone il problema di una realta, po-
litica e confessionale, pluralistica, caratterizzande il « momento »
delle Costituzioni in termini di liberta e di giustizia (**). Una

(58) RosminNt, Progerti di Costituzione, «it., p. 215. Anche Zovro, Il perso-
nelismo  rosminigno, cit., p. 293 rileva come Rosmini eviti nella Costituzione
secondo Iz plustizis sociale una « caratterizzazione in senso counfessionale degli
orgapismi legislativi ». Conforta questa osservazione sulla aconfessionalitd dello
Stato rosminiano, emergente dal documento che si esamina, la critica che il Re-
smini stesso rivolge all’articolo delle Statuto albertine che definisce il cattoli-
cesimo come religione dello Stato, Cir. RosMint, Progetii di Costituzione, cit.,
p. 38 s=s.

{¥) Potrehbe mutoarsi ’evocazione oraziana, fatia da Jaja, Studio eritico
sulle categorie ¢ forme dell’essere di A. Rosmini, cit., p. 3, per significare che Vin-
telaiatura teorica della Filosofia del diritto st & trasfusa armonicamente nella Tea-
lizzazione pratica e applicatoria delle Costituzioni: wurceus coepit institui.. am-
phora exit...

(%) «La libertd, in quanto si uniforma, nel raggiungimento della felicith,
all'ordine dell'essere, opera giustamente perché, secondo il Rosmiuni, il rispetto
dellordine dell’essere & la giustizia » (BULFERETTI, Liberts, giustizic, nazione nel
pensiero politico del Resmini, cit., p. 169). « Liberta, giustizia, felicitd sono indi.
spensabili agli aggregati sociali, come le nazioniw (Ip., op. cii., p. 172). « La gin-
stizia esige che l'individuo sia trattato come persoma, e che di conseguenza, il do-
minio o signoria si eserciti da chi ne possiede il titolo, soltanto nella parte meale
della persona e sulle cose, e che ciaseun individuo possa tutelare, in sede sociale
colla forma rappresentativa, la prepria persomalitdi (e cio & compito dei tribunali
politici) e, qualera sia proprietario di beni reali congiunti alla persona, ossia pro-
prietario sengz’altro, possa esigere i diritti e gl'interessi che ne scaturiscone » (Io.,
op. cit,, p. 169), « Le aspirazioni costituzionali del Rosmini a tutela della ginsti-
zia, se lo collocane tra i eattolici liberali, in posizione eminente e originale, testimo-
niano, d’altra parte, una scarsa esperienza dei fatti costituzionali siessi, storice-
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liberta che non si disgiunge dall’'uguaglianza e che verifica tutto
il suo personalismo; una giustizia che ha il suo supremo tempio
nel Tribunale omonimo (*°) e vuole conferire alla Iiberta stessa la
dimensione che le appartiene.

" L’avversione per una dialettica politica di tipo pluralistico é
innegabilmente patente, ma un nuovo elemento di meditazione
e di costatazione e scaturito, si da rivelare una maturazione che
non si esprime con novita ideologiche, bensi con un senso pratico
di applicazione coerente della premesse teoretiche destinate ad
abbracciare piti vasti e ipotetici orizzonti (*). E cid anche se,
nel superamento sia dell’assolutismo che dell’individualismo ma-
le intesi (*'), « pur progredendo dalla concezione iniziale conserva-
tiva ad un illuminato liberalismo con un Tribunale di giustizia
sociale per tutti, lo Statuto rosminiano non pervenne ad una
costituzione forgiata sui moderni criteri sociologici cristiani » ().

Se questo rilievo vale per la disciplina dell’elettorato attivo
e passivo suggerita dal Roveretano, non altrettanto si addice alla
formulazione della parte iniziale del citato art. 3, il quale, di-
staccandosi polemicamente dalla adozione della religione cattolica

mente giustificatissima data la limitatezza dei conmcreti esperimenti silfatti in Italia,
avanti il 1848, N& gli esempli inglesi, americani, francesi, bene presenti al Rosmini,
bastavano a correggere un errore che sta alla base di certo conservatorismo » (Im.,
op. eit., p. 171}

{5%) SBerive Gaviy, Studi rosminieni, cit., p. 1221 « dalla confusiene tra ugnaglian-
za naturale e uguaglianza sociale & nato il principie dell’uguaglianza politica che
porta con sé quello dell’'nguaglianza ccomomica, A questa ingiustizia si rimedia,
teconde il Rosmini, con Distituzione di un Tribunale politico, in cui tutti i citta-
dini hanno gli stessi diritti, e a cni compete la salvaguardia della giustizia »,
Rosmini concepisce un « Ordine giudiziale indipendente » (cfr. art, 80) che ri-
serbi a un tipo di Tribumale le questioni inerenti al « diritte individuale e sociale
privato » & demandi quelle relative al « diritto sociale civile » (cfr, art. §1) ad un
seconde tipa. Il tutto perd converge in una Suprema Corte di Giustizia politica, la
quale ex art. 83 «ha un numero di gindiei pari a quello di unas Camera: seno
nominati dal popolo con vote universale ed wguale fra gli eleggibili alla Camera che
abbizno almene 40 anni compinti ».

(%) Cir, TranieLLo, Societd religinsa e societd civile in Rosmini, cit, p. 300,

(81 Cir, GoNeLLA, La filosofie del diritte secondo Antonio Resmini, cit., p. 14

(%2) Carviovini, Anrtenio Rosmini come uomo del Risorgimente italione, cit.,

p. 28.
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come credo di Stato, fatta propria, pur senza estrinsecare « un con-
cetto preciso » (%), dagli statuti del tempo (*), si limita ad af-
fermare « la liberta d’azione alla Chiesa Cattolica ».

Ma la critica rosminiana alla formula « Religione di Stato »
assume una configurazione piu precisa nel solco della diatri-
ba con il governo piemontese circa il tentativo di intredurre il
matrimonio civile in questo Stato (*). Rimandando 'analisi di
quest’argomento all’ultimo capitolo, rilieviamo piuttosto 1’esplicita
di una pagina che contiene riferimenti puntuali alla liberta di
coscienza di tutti e non soltanto del cittadine cattolice. Testual-
mente il Roveretano afferma: «la liberta della coscienza deve

(83) RosmiNi SErBaTY, Progetti di costituzione cit., p. 88. La presa di
posizione del Resmini & tanto pit curiosa gquanto pifi si osservi come il progetto
di Costituzione «in molti punti & sulla scia dello Statute albertino» (JEMoOLO,
Chiesa e Stato in Itolia negli ultimi enni cit.,, p, 75) il che per altro mon gli impe.
disce di nutrire e difendere idee ben precise, ¢ per wulla servili per questo o quel
Potere, nei confronti delle relazioni tra la Chiesa e lo State (ofr. RosmMini, Que-
stioni politico-religiose della giornate, raccolte da Pagani, Torinoe 1897),

{88} La Costituzione di Ferdinande Il, de]l 10 febbraio 1848, statuizsce al.
Part. 3: «L'unica teligione dello Stato sard sempre la eristiana cattolica aposto-
lica romana, senza che possa mal essere permesso 'esercizio di alcun'altra
religione ». Lo Btatuto toscano del 15 febbraio 1848, recita all'art. 1: « La religione
cattoliva, apostolica e romana & la sola dello Stato. Gli altri culti ora esistenti
sono permessi conformemente alle leggi» e all’art. 2: « I toseani, qualunque sia il
cults che esercilano, somo lutti eguali al cospetto “della legge, comtribuiscono indi-
stintamente agli aggravi dello State in proporzione degli averi, e sono tutii
egnalmente ammessi agli impieghi civili e militari ». L'arz. 5 assoggettz a cemsuma
preventva le opere che ex professo irattano agomenti di religione.

{5} Cfr. pitn avanti, p. 243 ss. Tra gli ecclesiasticisti questo argomento & siato stu-
diato da ViTaLe, II tentaiiva di introdurre il matrimonio civile in Piemonte {1850-52),
Roma 1951.

Si richiamano fin d'ora gli Seritti veri di A. Resmini sul Matrimonio Cri:
stieno e le leggi civili che Io riguordans, editi coi tipi di Cellini a Firenze nel 1862
¢ che comprendono i seguenti saggi: Discorse dopoe benedetie le nozze agli sposi,
in oceasiope delle nozze di Adclaide baronessa de’ Cristiani di Rallo con Giuseppe
fratello di Rosmini, nel 1842; Regionamentn del bene del Metrimonio Cristinno,
pubblicato in occasione delle nozze di Eleonora Solaro della Margherita con
Giovanni Cantono dei marchhesi di Ceva, nel 1847); Parole deite nelle nozze So-
stegno-Cavour, celebrate nel 1851; Sulle leggi civili che riguardeno il matrimonio
de’ cristiani; DHeloghi tre sul matrimonio; Ricordi o Marietta Rosmini di Rove-
zete che si sposa con Angelo Giacomelli di Treviso, con lettera dell’ll giugno 1854
e Ricordi dell'l maggio 1854.
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essere inviolabile; non si deve dunque far violenza alla coscienza

di un impiegato ebreo, il quale, se & vero ebreo, dee sentire un’as-
soluta ripugnanza ad associarsi agli atti del culto cattolico ». Per
questo, « nelle feste religiose che celebra la nazione, essa non potra
essere rappresentata da impiegati acattolici» (%).

D’altro lato sarebbe un « far violenza alla coscienza de’ cai-
tolici, i quali non possono senza pessato ammettere agli atti del
loro culto gli acattolici (*’). Non si da liberta di coscienza se non
sl permette a tutti di esercitare le leggi della propria religione in
tutta la loro estensione. L’obbligarli a infrangerle colla forza, colle
leggi, con gli atti del governo e intolleranza, & persecuzione, &
dispotismo » ().

Queste precisazioni del Roveretano che possono apparire
in qualche misura ancora dissonanti dalle dichiarazioni della
Chiesa attuale, protesa all’ecumenismo, vanno poste in relazione
alla prospettiva storica vissuta dall’Autore, nel turbine delle tesi
libertarie venute d’olire Alpe e, in ogni caso, nel rispetto piu sof-
ferto ed ontologicamente profondo della « persona » ().

(¥} Analizzando le conseguenze dell’snunciate dell’art. 1 del Tratizto del
1929 il guale, non diversamente che lo Siatuto albertino del 1348, introduce nel-
Tambite dell'ordinamento statmale la catiolica come « relfigione dello Stato», Gra
ziani sostiene che «in forza di quella qualificazione, la dialettizzaziome del pro-
fano e del sacro, in tutte le possibili conseguenze ginridiche, si pone ssltanto per
cit che rignarda i rapporti con la Chiesa cattolica ». E tra queate « possibili con-
seguenze ginridiche » vi & « anche Dlintonazione cattelica, da dare a una manife.
stazione ufficiale in cni si desideri l'assistenza religiosa » (Gnaziswi, Il cerattere
sacro di Roma, cit., p. 89) che non pare ipotesi difforme, nella sua sostanza, da
quella esemplificata dal Rosmini.

(%7) Proibizione questa largamente superata dal clima ecumenico e dalle
disposizioni del Coneilio Vatitano secondo che « essendo tante grande il patri.
nienic spirituale comune a Cristiani e ad Ebrei.. voole promuevere e raccomandarc
tra loro la mutua conoacenza e stima » (Nostre Adetate, n. 4). Per tutte le religioni
poi « nel nostro tempo in cui il genere umano si unifica di giorno in giorno pil
sirettamente e cresce l'interdipendenza tra i wvari popoli, Ia Chiesa esamina con
maggiore attenzione la natura delle sue relozioni von le religioni mom cristiane, Nel
suo dovere di promuovere 'unitd e la caritda tra gli nomini, ed anzi tra i popeli,
essa esamina qui inmanzitutto tutte eid che gli womini harno in comune e che li
spinge a vivere insieme il loro comune destino» (ibidem., n. 1).

(%%) Rosmini, Progeiti di costituzione, cit., pp. 58-89

(%) Sulla persona poggia lintera concezione politica o ghuridica e « lori-
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Come ¢ noto, la rivoluzione francese e le successive con-
desanzioni liberali, avevano enunciato diffuso ed attuato, quasi
dovunque, i principi dell’agnosticismo, del laicismo dell’aconfes-
sionalismo assoluto dello Stato in materia religiosa (™). In omag-
gio alle nuove ispirazioni allora imperanti di uguaglianza dei
cittadini di fronte alla legge ¢ di completa liberta di coscienza e di
eulto, si era tentato di costruire uno Stato indifferente, agnostico
ed « ateo » nei confronti della problematica religiosa. Uno Stato
che aveva il dovere di non aderire né formalmente ne sostanzial-
mente ad aleuna credenza {considerata come un semplice fatto
di coscienza individuale) e aveva il compito di assicurare a tutti
i culti indistintamente la tutela delle sue leggi, e a tutti i citta-
dini regolarmente la medesima capacita civile e politica, indi-
pendentemente dalla fede e dalla religione professata.

Di fatto queste tesi avevano condotto pitz volte a conseguen-
ze degeneranti e del tutto prive di coerenza (™), come al Rosmini
non poteva sfuggire (*). Infatti nella esemplificazione proposta

ginalith della tcoria degli equilibri politici e sociali » come di ogni altro momento
del pensiero socio-politico del Rosmini, se consiste pel « aver messo, a fonda-
mento di ogni altro, il principie morale, rio? la persona che & il diritto » (Sciacea,
Tematice del pensiero politico-giuridice di A. Resmini, cit., p. 256).

(") Impossibile richiamare le opere monografiche su questi movimenti ideo-
logici, schematicamente preposti, per quanto riguarda periodi successivi, anche da
D’Avack, Lo legislazione ecclesiastice, in La legislazione ecclesiastica cit., p. 17
se., ¢ studiati, in occasione del centenaric dell'unita d'Ttalia, da vari ecclesiastici-
sti, tra eui Capuro, Il separatismo cavouriano, cit., p. 65 ss.; GomEz DE Avala, II
neo-givrisdizionalismo liberale, cit., p. 93 ss.; BELLINT, Le leggt ecclesiastiche separatiste
¢ giurisdizionaliste (1848.1867), cit.,, p. 145 ss. che si segnalanc anche per la ricea
letieratura. Pi propriamente rivolta all'esame compresso det vari aspetti del giu-
risdizionalisme, & la classica opera di Gismowmr, Il nuove giurisdizionalismo ita
ligno, cit, vosi come ai fenomeni del laicismo e della laicith dello Staro
si dedicano GiaccHI, Lo Stete laico. Formazione e sviluppo dell'idea e delle sue alte.
razioni, cit, e da ultimo GuEerzoni, Note preliminari per uno siudio della
loicitd delle Stato sotto il profilo giuridieo, cit. p. 61 s3. e SPINELLY, Problemi e pro-
spettive in tema di rapporti tra State e Chiesa cit., p. 3 ss. con una completa ap-
pendice bibliografica, pp. 40-41.

(") Cfr. Rosmini, La sacietd e il sue fine, cit., pp. 191192, 199.200, Vedi
anche supra, in tema di aholizione degli ordini religiosi.

(72) Nonostante la forte capacita critica o, si potrebbe dire, la forte resi.
stenzs di Rosmini verso le idee dilaganti dalla Franmcia, il Noestro qualche influsso
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‘dalla-Costituzione, che & frutto di annose ricerche (*), il Rosmini
riflette la sua convinzione che ogni formula ed ogni proposta vada

tradotta prudentemente e intesa senza violentare de facto la co-
scienza dei credenti.

E mentre nelle altre opere il Rosmini dedicava la sua at-
tenzione al problema della coscienza ma in funzione esclusiva dei
cattolici, nell’accenno alla sitnazione ipotizzata dell’« impiegato
ebreo » (™) si pud notare agevolmente un superamento della
consueta opinione restrittiva a tutto vantaggio di una concezione
di liberta religiosa, piu agile, valida ed esaustiva, pin vicina
alla mentalita moderna (*) e rispettosa del sentimento religioso
dei cittadini (*).

fini ecol sobirlo; ed un saggio in queslo senso & formite da Picnovroat, I tribunali
politici e la supreme corte di giustiziz nel pensiero di Antonio Resmini, in Ai
ineontre rosminigne {Bolzano 1954} cit., pp. 336-367.

() A detta del CavicLionNe, Biblisgrafia delle opere di A. Rosmini, Torinoe
1925, pp. 62 e 65, la Costituzione seconds ly giustizia sociale risalirebbe ad una
data anteriore all’anno 1827, solitamente indicate dai commentatori, in base all’in-
terpretazione quasi letterale di quanto il Rosmini aveva dichiarato. Per limitarei
ad argomenti specifici rileva ad esempio Brumeiro, Significats della costituzione
politica rosminiana nel quadro della storic del suo tempo, eit, p. 186, che «di
un Tribunale politico il Rosmini si era occupate fin da uoi primi scritti politict,
nel 1827, nell’spera della Naturale Costitnzione della societa civile, pubblicata
postuma mel 1887; in seguito vi era rilornate sapra, perfezionando la sua conee.
zione che trovdo l'ultima elaboraziene nella Costituzione secondo Iu giustizia so-
ciale ».

(™) Rosmini, Progeiti di Costituzione cit,, p. 88: « Un impiegato ebreo, a
cagion di esempio, che intervenga ad una messa, ad un Te Deum non & solamente
sconveniente ed immorale, ma & una derisiene delle religiose credenze, una prostitn.
zione delle coscienze autorizzata, comandata dalls legge: mene male sarebbe che
la naziome =i facesse rapprescntare da delle stabue », -

E ancora: « La libertd di coseienza deve essere involabile: non si deve dunque
far violenza alla coscienza di un impiegate ebreo, il quale, se & vero ebreo, deve
sentire un’assoluta ripugnanza ad associarsi agli atti del culto cattolice » (ihidem,
p. 89). ’

{7®) Tra gli ultimi contributi al tema della libertd zeligiosa, con riguardo
alla Spagna Pervape, La libertad religiosa en la Costituyentes del 69, Pamplona
1970, p. 426; con rignarde agli Stati Uniti d’America, Omipa, Ugnaglianza
e liberté religiosn nel separatismo statunintense, cit., pp. 410 e Caproni, MIssik,
Onipa e Parcato, 7l separatismo nelle glurisprudenza degli Stati Uniti, Milano
pp. 253.

() Sulla opportunith di una salvaguardia del sentimento religioso e di una
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3. Muovendo dalla esatta considerazione che «la societa
civile ¢ istituita per tutelare e svolgere tutti i diritti naturali e ra-
zionali e non per distruggerli né per restringerne o incepparne
I’esercizio » ("'} Rosmini non esita ad elencare nella Costituzione
secondo la giustizia sociale, una serie di diritti che fanno natural-
mente capo ai consociati e che lo Stato & tenuto a riconoscere nelle
estrinsecazioni che i perfezionano (™).

Innanzitutto quel « prezioso diritto della natura wmana » (™)
che consiste nella liberta di insegnamento, nota alle costituzioni
civili e integrantesi nella corrispondente liberta di istruzio-
ne (*). Attraverso Desercizio di queste legittime facolta del
cittadino e possibile ovviare a monopolizzazioni nell’istruzione
che non giovano alla libera circolazione delle idee religiose, sulla
quale e arbitra assoluta la Chiesa, senza concorrente controllo da
parte dello Stato.

Sulla base di un « distinguo » che fonda la separata ma non
dissimile disciplina del diritto di associazione e del diritto di riu-

attemgione sia da parte del legislatore che da parte dell’interprete cfr. De Luca,
Diritta ecclestinstice e sentimento religioso, cit., p. 393 ss, ma specialmente p.
413. Per una visiene panoramica delle lesioni di questo sentimento: BERLINGS,
Rossegna di giurisprudenza in tema di deliti contro il sentimente religiose, in
Dir. ecel, 1968, II, p. 30 ss.

("7} Rosmuni, Progetti di costilusione, cit, p. 1356.

(™) Illuminanti al proposite due csegetiche precisazioni di GoNELLi, La
filosofiz del diritto secondo Antonic Rosmini, cit., p. 446: «lo Stato non ha pri
vilegi supli individui e deve segnire le stesse regoele di moderazione che sono
comuni a tutti gli individni: se limita i diritti individuali i deve percid Limatare
nelle gtesso modo nel qmale glindividui limitane i diritti fra lorow. Tneltre
«il bene privato deve cedere al pubblico, ma solo se la quota di beume privato sacri-
ficato & divisa fra tutti i membri della socictd in proporzione dei vantaggi che hanmo
le varie parti della societd per questo sacrificio » (p. 444).

(™) Rosminxi, Progetti di Costftuzione, cit. p. 166. La norma che fonda il di-
ritte di libertd di inscgnamento & 1'art, 39, che tale liberta « garantisce »,

(8) Sulla libextd di inscgnamenlo, oggi concepita non disgiunta da quella
di istruzione, cfr. in particolare CmisarurLLl, Le scuole nells costituzione, in Riv.
trim. din. pubbl. 1936, p. 54 s3.; Zawcara, [ diritti i Tiberta delle scuola, in
Rass. dir. pubbl, 1939, p. 382 ss; VavEnTIiNi, Lo Liberté d'insegnamento, ibidem,
1960, T, p. 497 =2, Pororscuwmic, Insegnamento, istruzione, scuola, in Giur, eost.
1961, p. 361 ss; LucirrEni, I principi costituzioneli dell’ordinamento scolastico
iteligne, in Annali fase, giur. Genova, 1964, p. 183 ss.
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nione, anche negli ordinamenti moderni (*), Rosmini dedica due
norme specifiche alla liberta di « adunarsi » che esprime la tran-
sitorietd della convergenza nmana ed & contemplata dall’art. 36,
e alla liberta di « formare associazioni » che dalla precedente dif-
ferisce a causa del suo carattere di organizzazione duratura e di
vincolo permanente tra i soci, e che & regolata dall’art. 35.
Quanto alla prima delle citate liberta, non diversamente da
quanto anche la vigente costituzione repubblicana sancisce (82),
« si prescrive che l’adunanza sia pacifica e senz’armi, giacche
questa & la prima legge della civile societa, e la prima condizione
dell’ineivilimento » tanto che « gl'individui che hanno da far va-
lere i loro diritti « sono tenuti a rinunciare alle vie di fatto»
per ricorrere « alle vie di diritto innanzi ai Tribunali », atteso che

(8} Anche con riferimento alle limitazioni di cui & provviste l'ordinamento
presente con mna serie di norme di Pubblica Sievrezza, il tema della libertd di
associazione e riuniome trova ampie e talora congiunte trattezioni nella modemna
pubblicistica, Oltre alle opere segnalate da BariLE, Asseciazione (diritto di) in
Ene, dir., T1, Milano 1958, p. 837, si vedano segnatamente Batragrivi, Costituzione
e legpi di P.8. in ordine alle pubbliche riunioni, in Fore pad. 1949, IV, p. 136;
Sanpurri, In tema i responsabilité dei pubblici funzionari e di divieto dell’eser.
cizio del diritto Jdi riunione, ibidem, 1953, IV, p. 93; StENnpar0l, Libertd i riunio-
ne: diritte soggeliive o interesse legitlimo?, ibidem, 1933, IV, p. 95; Bomicwl,
Le « riunioni » secondo il T.U. della legge di P.S.) in Amministrazione civile, 1961,
p. 473 CHELY, Il tema di Libertd negative di associezione, in Fore it., 1962, I,
1843 ; Crisaruliri, In temae di liberta di assecizzione, in Giur. cost., 1962, p. T42.

{8) Ai sensi dell’art. 17 della Costituzione i ecittadini hanuno diritte di
tunirsi pacificamente e senz’armi men solo in privato ma anche in luoghi aperti
al pubblico semza necessita di preavviso all’autoritd, tanto che deve ritenersi ahbro.
gata, su queste punte, la contraria disposizionc dell'art. 1§ del T.U. di P.3. Da
parte sua Rosmini, con D'art. 36 della sua Costitusione secondo la giustizin sociale,
restringeva la libertd in oggelto specificande al secondo comma che « questa
disposizione non & applicabile alle adunanze in lunghi pubblici o aperti al pubblico,
i quali rimangono interamente soggeitl alle legge di polizia ». E i] motive & che «i
Iuoghi pubblici nen seno proprieti privata ed esclusiva di nessuno, ma la societd
li possiede in solido, onde ogni cittading vi ha un uguale diritton» (Rosming,
Progeiri di Costiturione, cit., p. 164).

(Juanto all’attuale disciplina si & pei rilevato che « storicamente e logicamente
Ia libertd di Tiunione si riconnette al principio della libertsa di diffusione del
pensiero e dJdi discussione » (Cerer1, Diritto costituzionale italiano?, Torino 1966,
p. 201). '
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« I'uso della forza protetirice del diritto e riservata al Governo,
a cui pure & deferita 'autorita di pronunciare sul diritto » (*).

D’altra parte, se € vero che la societa sorge da un atto libero
e volontario del singolo e che & facolta riconosciuta all’individuo
di dare vita a formazioni sociali per soddisfare esigenze di vario
tipo (**), lo Stato ha 1’obbligo morale e giuridico di non ostaco-
lare tali forme di organizzazione nella loro struttura associativa,
cosi come nella dimensione temporanea di semplici riunioni. E
¢ié anche se il convenire & determinato da ragioni di culto (**) o,
in ogni caso, di religione.

A norma dell’art. 35 del medesimo testo di legge rosminiane,
« tutti i cittadini possono formare tra loro associazioni, purchs
non segrete ». Il proponente stesso, a sostegno di questa liberta
riconosciuta anche nella Filosofia del diritto (*°), afferma che si
tratta di « un diritto naturale di ciascun womo » (¥').

(8%} Rosmini, Progetti di costituzione, cit., p. 163.

{#%) Sintetizzando la concezione di Rosmini, SorTocorvora, Seciets natu-
rale e sactetd civile nel pensiero di A, Rosmini, I, cit., pp. 3-1, afferma che « la
societd, considerata come opera di individoi umani che si nniscono fra di lore
secondo le pilt intime ed imperiore esigenze della loro natura, non pud avere come
fine proprio altra cosa che Pappagamento della lern matura stessa. Queste finalismo
cudemologico  dell’attivitda  sociale umana & lante naturale ed essenziale che,
anche qualora i componenti della socictd sembrine andare in cerca di altre ecose che
del proprio vero ed nirano appagamento, essi ricercana certamente tali cose sole pel-
Tillusione che esse siane atte al raggiungimento di questo e come mezzi a tale
fine, sicehé in ultimo Vintenzione di tutti quelli che si asseciano, determinata dalla
natura, non pué mai finire che in questo, di ottenere mediante Ia loro associa-
zione cio che li contenti e i appaghi, od influisca almeno ad appagarli e vonten-
tarli» (cfr. RosMivi, Le societa e il suo fine, cit., 167).

(%} Sul punie le osservazioni di FepELE, Le liberté religiosa, cit., p. 143 ss.

(%) Ne parla nella sezione dedicata ai diritd derivati, Filosofie del diritto,
cit,, TI, 426.

{87) Rosmmi, Progetsi di Costituzione, eit, p. 155. Sul diritte naturale
si vedano gli ultimi contributi di Boerio, Giusnaturalisme e positivismo giuridico,
in Riv, dir. eiv., 1962, 1, p. 403 ss.; Fassd, Il giusnaturalismo e la teoric moderns
del diritto e dello Stato, in Riv. trim. dir. prec. civ., 1962, p. 813 ss.; Ip,, II
diritto noturale in Italic negli ultimi dieci anni, in Dir. eccl., 1955, 1, p. 358 ss;
PsssErin p’'EnTREVES, La dottring del diritto nziurale?, Milano 1962, ove riprende
il discorso iniziato con Diritts naturele e distinzione tra morale e diritto nel pen.
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Non & difficile osservare come la liberta in questione non
si affacci improvvisamente, quale subitanea conquista d'ispira-
zione liberale, e come sia suggellata nella Costituzione non certo
cedendo a paternalismi che avrebbero potuto semmai accennare ad
un diritto vuoto di contenuli e carico di limitazioni. Tale liberta
appare infatti un presupposto esistenziale per garantire funziona-
lita effettive; non €, nella mente del Rosmini, una semplice
« possibilita » che rimane immobile ed insensibile dinanzi alle
tensioni spirituali e morali, come fosse scaturita da un legislatore
seguace dell'indifferentismo. La « possibilita » & superata da una
« potenzialita » che rende il diritio de quo non solo libertd « da »
qualche cosa, ma anche liberta « di » e « per » qualche cosa (**).

siero di Sen Tommaso d' Agquine, in Riv. fil. neoseol., 1937, p. 475 ss.y Corra, Diritto
neturale e diritto positive, in Justitin, 1962, p. 3 ss; Io., Diritto naturele, in Ene.
dir., X, Milano 1964, p. 647 ss. Rivolt particolarmente a2 maostrare le tracee del
diritte naturale nell'ordinarmento canonico, anche questo elemento concorrerchhe
a caratterizzare il diritte della Chiesa: Sturz, Der Geist des Codex iuris canonici,
Stuttgart, 1918, p. 181 ss) sono Bimas, El derecho divine en el ordenamiento cano-
nico, in Rev. espafi, der. can., 1965, p. 267 as; Munier, Derecho natural v derecho
cononice, in Jus cenonicum, 1967, p. 5 ss. nonché la welazione di Fepere, Diritto
divine e diritte umano nelle vite dells Chiess, al Congresso di diritto canonico,
Roma 1970.

(%) Specialmente analizzando i prefili legislativi che somo nel tempo venuti
determinando il concetto di libertd weligiosa, configurandola da wn lato rome pos-
sibilith indivduale di aderizc ¢ mene a una certa credenza, dall’aliro come paritd
tra organirzazieni religiose, senza restrizioni contre il credo cui si rifanno, Lom-
BaRDI, La libertd religiosa, in Aiti congresso celebrativo del centenario delle leggi
amministrative i unificasione: Le Pubblica sicurezze, a cora di Barme, Mi.
lano 1%67, p. 315, puntualizza: « siluazione soggettiva individuzle a contenuto ez
senzizlmente negative (libertd da, si potrebbe dire} la prima, positiva (libertd: di)
e tendenzialmente a basze colleitiva, anzi, corporative, la seconda. Ora mentre la
prima & assolutamente sconosciuta alla pit antica legislazione e, manifestatasi prima
gul piano della speculazione filosofica & di dottrina politica, si delinea con sufh.
ciente nettezza di contorni sull’aprirsi del secelo scorso; la seconda, pi antica,
prende corpe propriamente dipartendosi dal riconescimento della tolleranza dei
vari culti, e, prima limitata nell'ambito infermo dell’adesione ad essi e circo-
seritta all’esercizio libero dei soli atti culturali, tende progressivamente ad espan-
dersi giungendo ad atteggiarsi come garanzia del libero aderire a qualsivoglia con-
fessione religiosa e, in correlazione, implica il riconoscimento di amtonome e diffe-
renziate libertd, come quella di Pmseli_tismo, di riunione, associazione e cosi via

discorrendo »,
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Proprio perche tale liberta viene concepita come un bene e
la liberta religiosa non pud avere che un bene, individuale o col-
lettivo, diretto o indiretto, sempre di matrice attinente alla reli-
gione, l'ordinamento giuridico che accoglie tale liberta, non puo
astenersi dal predisporre quanto occorre perche, in nome di una
liberta religiosa ipocritamente o dolosamente intesa, non sorgano as-
sociazioni ¢ sette che vengano a ledere i diritti della comunita (¥).
In veritd « tutti i cittadini possono formare associazioni fra loro,
purché non segrete » e qualora il Tribunale politico « dichiari la
societa immorale, o irreligiosa, o contraria al presente Statuto,
ovverc dichari, dopo regolare processo, I'abuso che di essa fanno si-
stematicamente i suoi membri a fine immorale, irreligioso o per
violare le leggi dello Stato, ella & disciolia » (*").

Siffatte formulazioni rosminiane implicano una serie di pro-
blemi come quello di un’accettazione delle associazioni ma non dei
partiti che, pur a base ideologica e religiosa, rappresenterebbero
inconvenienti per un normale e pacifico andamento della socic-
td (*!). Inoltre — cosa che maggiormente interessa la ricerca —

(?*} «Le norme che vietano le setie segrete.. sono dettate a tutela dell’ordi.
vamento democratico in quante mirano a reprimere quelle forze tendenzialmente
portate alla eua dissoluzione, e, in conseguenza, all’abbandeno d&i quei prin-
cipi fra i queli.. il pih caratteristico & cuells dell’eguaglianza davanti alla legge »
(FinoccHiare, Ugnaglionza giuridica e fattore religioso, cit., pp. 67-68.

{90} Cosi l'art. 35 della Costituzione seconde lo giustizic sociele, Non si
manca di rilevare che « poseiacché i fini riprovevoli possenmo in certe socletd trovarsi
mascherati sotto il colore di altri fini onesti, percid nell’art. 35 viene indicata »,
oltre alle societa segnate, « un’alira categoria di societd che debbomo essere represse
dal Tribunale politico ¢enza lesione della libertd di associazione, =nzi in difesa
della medesima » (Rosmint, Progetti di Costituzione, cit., p. 162). Questa liberty
trova la sua ragion d'essere come diritto di natura e come tale nom pud contrad-
dire a questa sna otigine ¢malificante,

(®') Non & ur foor d'opera notare come Rosmini riconoscesse il diritto di asse-
ciazione quale diritto di libertz, tuttavia avversasse i parfiti lamentando, in propo-
sito, che questi con ftutte le loro caratteristiche di estremismo erano naturale econ-
segucnza delle Costituzioni di tipo francese. Nel partito egli vedeva un segne del
principio di scissione dell'unita statuale (cfr. Resming, Filosofia della politica, in
Frammenti di Filosofia del Diritto e della Politica, a eura di Paori, Firenze 1889,
p. 174 s3.). Secondo aleuni l'antipatia del Rosmini era rivolta non tanto ai partiti
quante alle sette {cosi MineHETTI, I partiti politici e le loro ingerenze nelle giustizia




La tiberig religiosa in Rosmini 231

discoprono un piti vasto orizzonte coneettuale alla liberta religiosa,
nel segno e nella logica di una lotta contro i profittatori e gli inter-
preti in mala fede di questa liberta (*?). Una societa « che ha un
fine immorale, non ha il diritio di esistere perche il diritto & cosa
morale e suppone la liceith dell’azione » (**) e nello stesso modo
« una societa che ha un fine irreligioso percio stesso ha un fine im-
morale », con la precisazione che non si tratta di fare un processo
alle opinioni o di sindacare sulle credenze individuali, poiché « que-
ste sono libere dinnanzi alla legge civile, e non costituiscono I'og-
getto di una societa »; tanto che « se si avesse un cittadino che non
credesse all’esistenza dell’essere supremo e quindi non professasse

e nell'amministrazione, 1881, p. 186 ss.) e mostrava una « ottusitd politica perfetta »
(eosi DE RuceIere, Storia del liberelismo europeo, Bari 1925, p. 328). 8i aggiunge
anche che « la speculazione politica del Rosmimi tocea il livello piti hasso — il suo
moralismo e Ja sua concezicne statica della politiea si uniscons a non fargli com-
prendere il legame organico fra partiti e governo liberale-demoeratico o semplice.
mente rappresentativo » (SaLvarorerii, I pensiero politico iteliane dul 1700 al
1870, Torino 1942, p. 209).

Sui partiti, le loro funzioni disgregatrici e la critica che Rotmini elabora, cfr.
MufRoz-Avonso, Les partides en la filosofic de Antonic Resmini, cit., p. 72 ss

(%2} Bevera condanna dei «furbi e prepotenti», che strumentalizzano la
liberti religiosa a fini incompatibili con essa, era stata pronunciata nella Filesofia
del diritte, cit. I, n. 189, ove si invocava anche Dintervento della forza pubblica
per impedire questa disonesta,

(%) Rosmni, Progetii di Costituzione, cit. p. 157. Continua "Autore: « oltre
a cid una tale societd attenta al diritte che hanne gli altri uomini al bene morale
e questo diritto, il pit prezioso di tutii, decve essere tutelato dalla societa civile come
tutti gli altri vigilantemente, e piit degli aliri ».

Serive GonELLA, La filosofie del diritte secondo Antonio Resmini, cit., p. 499:
« sono illecite le societa ingiuste, ciod quelle che avendo per scapo la lestone di un
diritto altrui, legittimano l'esercizio del diritto di difesa che pud condurre sia ad
impedire che a sopprimere la societh ingiusta. Talvola pud easere lecito il fine ma
non i mezzi e allora si pud pretendere che siano mutati i meszzi, pur restando la
societh che & in se lecita. Anche la disonesta o Vinesperienza dei soci possons
rendere illecita una societh che pure ha fini e mezzi leciti e allora sarh ammesso
il diritte di difesa e di guarentigia da parte di chi pud subire danni per limpe-
rizia.

Assolutamente illecite gono le sociela immorali: e nessun wome ha il diriite
di formarle poiché egni diritte deve avers per fire un bene e non un male». Su
questa concettualizzazione del diritte, nel guadro della evoluzione terminologica e
soatanziale del diritto in generale, cfr. Cesarine Srorza, DHritte (princiglio 2 Come
cetto), in Enc. dir.,, XII, Milano 1964, p. 630 ss.
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alcuna religione, questi non potrebbe essere punito a questo titolo
dalla societa civile » (**).

Il discorso rosminiano mostra una perfetta conseguenzialita
con le tesi esposte anche altrove nella liberta di coscienza e con il
riconoscimento, suggellato dalla Costituzione, del diritto dell’uo-
mo a professare una credenza ovverc anche a non professarne
alcuna, ma, d’aliro canio, non per quesio legiltima un’associazione
che si formasse « per propagare 1’Ateismo, ¢ quindi per distruggere
la Religione professata dagli altri cittadini » (**). Senza arrivare
a confondere poi la libertd religiosa con la liberta dell’intransi-
genza (**) o negare aspetto della propaganda religiosa come pro-
paggine logica della liberta di pensiero, esplicitamente ammessa,
Rosmini palesa un forte attaccamento ai postulati della religione

(®¥Y Rosmint, Progetti di Costituzione, eit., loc. ull. cit.

(**) RosmiNi, op. ult. cit., loc. eit, In tempi assai pil recenli & stato affer-
mato (OricoNe, La libertd e Dlateisvio, cit. p. 65) che poiché la libertd di co-
scienza, di eulto ed ecclesiastica, aspetti del genus libertd religiosa, hanne come fine
la vita religiosa dei sopgetti religiosi e come oggetio la religione in quanto tale, e
poiché lo Stato per costituire tale libertd religiosa deve tener presente l'atteggiamento
positivo dei cittadini, me deriva che l'ateismo, non essendo attegginmento religiose
positive, non viene contemplato dalla libertd weligiosa QQuesta tesi. rammentata
in esteso anche da FrpELE (La liberta religiosa, cit., p. 187 a3) non pare aecettabile,
dal momento che se «si acecetta lo Stato moderno, oceorre accettars la comvivenza
di credenti ¢ non credenti, & occorre mettere alla base di izle convivenza, alla
base del diritto, Ja regola che né la fede né la miscredenza sono demeriti o titoli al
cospette del legislatore » (JEmoLro, Lo femigia e il diritte, in Pagine sparse di
diritto e storiografia, a cura di Scave Lomearno, Milano 1959, p. 239, citata anche
da Fivoccuiare, Uguaglianza ginridica e fattore religioso, cit., pp. 154-35). Su
queste argomento vedi anche Anna Ravd, Contribute alle studio dei diritii individuali
e collettivi Jdi libertd religiosa nella costituzione italiana, cit., p. 35 s=; Consous,
Il reato di vilipendio dellz religione cattolice, cit., p. 166 che afferma la deri-
vazione dell’ari. 19 dall’art. 21 della Costituzione repubblicana; Catarine, If
diritte di libertd religioss, cit., p. 77 se. che sostiene la violazione dell’art, 21 da
parte di un ipofetico divieto legislative dell’ateismo attivo.

{%) Contre l'identificazione della liberta religivsa con la libertd dell’intran-
sigenza, si sono pronunciati gli ecclesiasticisti moderni: Caravawo, Il diritto di Hberta
religiosa, cit., p. 21 ritiene che «il principio della liberld religiosa garantisea il
singalo contre ogni intemperanza e intrangigenza ». Clr. anche Saraceny, Liberta
religiosa e rilevanze civile dell'srdinamento cunomico, cit., p. 278 ss; GismoNDI,
Llinteresse religioso nella Costituzione, cit., 1228.
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‘e della morale con il reclamare la distruzione di una societa atea
del tipo evocato, come quella che minerebbe le basi della religione,
che & un bene inestimabile, e « distruggerebbe la moralita di cui
¢ fondamento e parte principale la Religione, e a cui la Religione
sola puo somministrare un’efficace sanzione », evidenziandola nel
rango di « diritto sacrosanto e inalienabile degli womini » (*").
Rosmini, anche se, dinnanzi allo Stato, difende decisamente
la liberta individuale con argomentazioni largamente trasfuse nel-
le tavole ispiratrici degli stati moderni (**), non ignorando che « li-
berta e costrizione non si escludono, ma al contrario sono com-
plementari 'una all’altra » (*}, non esita a suggerire all’autorita
civile sindacati di merito in tnateria religiosa con conseguente
intervento politico e legislativo. Cosi ove alcuni cittadini si
volgessero a « false credenze » e queste fossero « 'ateismo, ’em-
pieta ossia I'odio e 'ingiuria alla divinita, o finalmente 'indiffe-
rentismo assoluto », poiché tali teoriche « sottraggono il fonda-
mento ad ogni societa civile », Rosmini ritiene che lo Stato, pur
« lasciando una piena liberta politica di opinare a quelli che aves-
sero abbracciato tali opinioni, né molestandoli con pene esterne

7y Rosmni, op. ult. eit, loe. wlt. cit, Poco avanti Rosmini fa lipotesi di
una societz di soli atei: « E indubitato che una societd civile composta di puri
atel non & mai esistita, € non pud esistere, perché gli atei operando con coerenza,
non possone cercare che il lore interesse temporale, e questo solo mon unisce gli
wemini, ma li divide, ..il solo interesse temporale non praduce che uno studic
egoistico depl'individui a rapire i beni cisscuno per s&, senza rispetto sincero pe’
beni altrut. Non pud dunque durare una societd civile di soli atei ».

Il passo non interessa direttamente, ma pud essere indicative per mostrarei
come questa specifica problematica, cosi attusle oggi per ovvi motivi, risenta in
Rosmini di un cerfo astraitismo: siamo ancora lontani dal problema storico della
convivenza di credenti e atei come si & posto nel contesto odierno.

(*®) Principio questo immancabilmente ribadito negli Stati democratici o
nelle Costitnzioni moderne. Ad esso si informano anche piti generali decumenti, di
pottata internazionale direttt alla tutela dellindividuo nel contesto soprannazionale
e dell'nomo in quanto tale. Cfr. per tutti, da ultime PErcorEsI, Diritto costitu.
zionalel®, Padova 1968, II, p. 432 ss., nonché, tra gli ecclesiasticisti, MargIoTTA
Brocrio, La protezione internazionele dells liberta religiosa nelle Convensione euro-
pea dei diritti dell’'uome, cit., pp. 1 ss. & 6Y ss.

(#*} Cir. Sciacca, La Chiess e lo civilté modernd?, cit,, p. 230,
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a cagione delle opinioni medesime », come vuole anche il principio
della liberta di coscienza (**°), tuttavia dovrebbe « opporsi con tutti
i mezzi all’erezione, di tali opinatori, in societa ed agli atti esterni
co’ quali essi volessero propagare si perniciose dottrine » ('),
II rigore rosminiano non va a questo punto frainteso o va-
lutato restrittivamente come una remora aprioristica a raccogliere
le sollecitazioni di formule libertarie che attinsero ai fatti di Fran-
cia e che, in verita non trovareno insensibile questo attento pensa-
tore anche se la sua duttilita culturale fu costantemente temperata
e arginata dall’obiettivita dell’analisi ¢ dal senso prudentemente
critico (*%), '

(199 Cfr. Gowerra, La filosofic del diritto secondo Antonie Rosmini, eit.,
pp- 329-30. Oggi, dopo il Cencilio Vaticans seconde si precisa che non rientra nella
« compétence propre des pouvoirs publics, d'émettre des jugements. de valeur
sur le contenu intrinstque d'une croyance religieuse» poiché «le droit de la
personne a la liberté religieuse, entenda comme immunité & 1'égard de la contrainte
ne découle pas des adhésion i la religion véritable ou supposée vraie; il decoule au
contraire de sa respomsabilité inaliénzhle & résondre le problime religieux par
décision personelle, ce qui n'exclut pas mais implique plutét le devoir de chercher
la verité, d'y adhérer an fur et 3 mesure qu'on la découvre, de conformer sa vie
a la verité connue » (Pavan, Le droit a la liberté religicuse en ses éléments essen.
tiels, cit., p. 183.

(191) Resmini, Progetts di Costituszione, cit.. p. 158, La posizione del Rove.
retano .anche se segna un passo avanii rispeito alle opinioni diffuse in larghi strati
della Chiesa a lui contemporanea, non & ancora giunta al clima teologico e
sociologice della Dignitatis Humance che, non ignorande Iesistenza di regimi
« nei quali anche se nelle loro costituzioni la liberth di culte religicso & riconosciata,
i pubblici poteri tuttavia si sforzano di rimuoevere i cittadini dalla professione della reli-
gione e di rendere assai difficile e pericolosa la vita alle comuniti religiose » (n, 15),
constatando che « la societh civile ha il diritto alla protezione contro i disordini che
si possono verificare sotto il pretesto della liberta religiosa » (n., 7), ricomosce che
« spetta soprattutte alla potesti civile prestare una tale protezione... ma non in
modo arbitrario.. ma szeconds nerme ginridiche postnlate e dall'efficave difesa
dei diritti e dalla loro pacifica composizions a vantaggio di tutti i cittadini, ¢ da
una sufficiente tulela di quella onesta pace pubblica che & una ordimata convin.
zione nella vera giusiizia, ¢ dalla debita custodia della pubbica moraliti » (n. T7)
e in ogni caso senza che alcuno possa « essere costretto ad abbracciare la fede con-
tro la sua volontd » {n. 10}, ma piuitosle con Desclusione « in materia religiosa » di
« ogni forma di coercizione da parte degli esseri mmani» (m, 10).

(12) Sons molie interessanti e significativi t due passi seguenti: « Dove &
passione, ivi & confusione di idee. Il movimmente del 1789 fu movimente d’irri-
tazione: non era la civil societd che tranguillamenie movesse al suo progresso;
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I valori di liberta e di uguaglianza, del resto, storicamente
considerati, riflettono una faticosa elaborazione politica ed una
assimilazione progressiva negli schemi giuridici, alle quali nen
poteva sottrarsi neppure la Costituzione secondo la giustizia sociale.
Inevitabili aporie vengono denunciate come quella che rende la
proclamazione della « Religione di Stato» (***) un ostacolo sulla
via dell’acquisizione e della maturazione della liberta religiosa.
Questa etichetta alla quale peraltro non sottende una chiarezza
di contenuti (***), non collima con una societa pluralista che, come
si esaminerad nel paragrafo seguente, non voglia soffocare la Ii-
berta confessionale con privilegi o limitazioni unilaterali e con
scelte che non giovano al perfezionamento dell’nomo (**°) e paio-

ma la societa civile entrata in furore conmiro la societhd famigliare e signorile; le
idee dovevano dunque essere e furono orribilmente confnse, Dopo la sanguinosa espe-
rienza, dopo tanta discussiome di principj esausta si pud dire per quella etd, noi
possiamo ora portare tranquillo giudizie: ed accordiame senza pericolo, che dentre
all'abisso della malvagith <'agitava per ishocciaze un germe buone e salutare »
{Filvsofia del diritte, cit.,, II, n. 2088). Nonchi: «e s5i nasconde per avventura
un bisogno religioso dove pare che pit triemfi l'irreligione; ... & il grida irreligiosa
mentisce a se stesso, e nell'odio di un mistero della religione asservato, confonde e
ravvolge per errore la religione medesima; e nell’ordine della Provvidenza si pre-
para un rimescolamento delle nazioni che han ben altro fine che diminuire i tri-
buti {cui i popeli riveluziomari sopportane pazientemente maggiori) ma, chi lo
crederebbe? di liberare la Chiesa di quel Cristo, in eni mano sone tutte le cose »
{Delle Cinque Piaghe della Senta Chiesz, cit, pp. 164-165).

(19%) Non si scordi che «il proclamare la religione cattolica religione dello
Stato pud valere come constatazione di fatto, nmem gid riselvere il problema del-
I'estensione in cui lo Stato intende informare il proprio ordinamento giuridico ai
principi religiosi, e regelare i suoi rapporti con la Chicsa o (Gray, Introduzione,
cit.,, p. LXXXIII, nota =n, 2).

(1} Cfr. RosMing, Progeiti di Costituzione, cit, p, 8%9: « Le costitnzio-
ni adottate fin qui in Italia dichiarano religicne dello Stalo la Cattolica, Ma
questa frase “Religione di Stato” non esprime un concetto preciso: il gruppo
de’ diritti politici che fu attribuito conm essa ai rittadini cattolici andd variande
secondo i tempis. Inoltre cfr. anche la leitera del 30 aprile 1848 a mons. Mo-
Tene, con commento all'arf. 1 dello Statuto piemontese: « la Costituzione del Pie-
monte ha gli stessi vizi gravissimi di tutte Daltre, ¢ non guarentisce in aleun modo
la liberta della Chiesa » (Epistolario complete, cit., X, p. 287}

(19%) Questo perfezionamento & mnell’essere e nella libertd, come conchinde
anche DicuHET, JI limite ontologico come condizione delle liberta in Rosmini,
cit., p. 243: « il limite ontologice & la condizione e il fondamento della libertd, tolia



236 GABRIELE MOLTENI

no inconciliabili anche con un sistema filosofico antonomo e fon-
dato (') per il quale « la liberta & viale, da un minimo al massi-
mo; itinerario che ha la stessa estensione infinita della vo-

lonta » (*7).

4. In un momento storico in cui la liberta religiosa veniva
sentita in tutfa la sua vitale complessita e « la liberta di coscien-
za, e quindi la liberta dei culii che ne deriva quale logica con-
seguenza », era additata « fra le maggiori, le pin importanti con-
quiste della civilta » (*®), Rosmini si prospetta due ipotesi per
poi risolverne legislativamente gli aspetti rilevanti per I'ordina-
mento della sua Costituzione.

Si fa innanzitutto il caso in cui la maggioranza dei cittadini
professi « erronee ecredenze » mentre la « vera religione » sia ap-
pannaggio della sola minoranza ('®*). Distaccandosi dall’idea di
Stato laico che, nata dalla Rivoluzione francese, era destinata a
penetrare nella legislazione di molti paesi, il Roveretano propone

i! limite & tolta la liberta. La liberta & capacitd dell’nemo di realizzarsi mell’ordine
dell’essers, per essa la volomtd aderisce o mifinta l'essere, rivonosce ed ama ogni
ente ed ogni cosa secondo l'ordine dell’essere ».

(%) Annota la Rascuing, ditualité della tematica della « Teosofia » di Anto.
rio Rosmini, in Riv. rosm., 1968, 2.3, p. 142, che «se esistenzialismo, fenomeno-
logia, storicismio somo i rontrassegni di gram parte del pensieto contemporaneo, il
Roamini nella saa speculazione ha indicata la via per un recupers autenticamente
teoretico del filosofare, promuovendone il ritorno dallesilio mondanc cui & costretto
quando nei vari modi si nega il fondamento, e con questo 'autonomia, della filoselia ».

("7} Sciacca, Le liberté e i tempo, Milano 1965, p. 146.

(1%8) Rammaricandosi che « questo gran principio mon venne proclamszie nel
nostro Statute » Cavour, nel maggle del 1848, dichiarava anche che tale prin-
cipio della libertd dei culti « non pud escere introdotto mella Costituzione di un
popolo altamente civile, per via indiretta: deve essere proclamato come una delle
basi fondamentalt del patto sociale ». Pertanto, guando =i sarebbe compiuta 'opera
di unificazione nazionale « allora mon si omettera pitt nella Magna earta itsliana
di dichjarare mel modo pilt esplicito essere ogni coscienza un santnario inviela.
bile, e deversi accordare a tutti 1 ecniti un’intera liberta » (cfr. FEperE, La k-
bertd religiosa, cit., p. 43).

(%) BRosmini, Progetti di Costitugione, cit, p. 159. Ponendosi analoge pro-
blema, JEmovro, Libertd veligiosa e liberta per il sionismo, in Antisionismo e anti,
semitismo, Roma 1949 p. 53 ss., conclude che gli ebrei, in minoranza nei vari paesi,
possono egualmente essere ottimi cittadini,
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che il « savio governo » favorisca « la propagazione di quest’ulti-
ma come sola vera e pienamente morale ¢ perd sola utile da essere
professata da tutti » (*'°). L'univeca soluzione indicata trova perd
un riassetto in qualche misura equilibratore nell’ulteriore sugge-
rimento all’autorita pubblica costituita perché proceda « senza
offendere le sette eterodosse gia stabilite, e anzi, difendendole
efficacemente da ogni atto esterno che possa turbare le funzioni
del culto ch’esse professano » e usi una « cotale temperanza, per
la quale venga evitato lo sconcio gravissimo che uno zelo impru-
dente da parte sua nuoccia, anzicche giovare, alla propagazione
della veritd religiosa » (*').

Quasi anticipando la problematica connessa alla realta del
pluralismo religioso odierno (***), Rosmini esamina un secondo
caso, per altro non utopistico neppure per la sua epoca, cioé
quello di un « governo che non & cattolico o non & formato inte-

(19 A ben guardare guesta formulazione programmatica sta alla base delle
rivendicazioni avanzate dalle minoranze religiose ¢ non & difficile scorgere, mella
copiosa letteratura che si occupa della posizione delle confessioni diverse dalla cat-
tolica in Italia, una serie di argomentazioni che avrebbero potute interessare lo
stesso Rosmini anche se, ovviamente, l'applicazione del Roveretane si sazchbe di-
retta a favorire la religione cattolica anzieché le altre confessioni, per le guali
appunto i & espressa la dottrina in questione. Cfr., oltre gli autori citati da Pzrrer,
Lo legisinzione sulle confessioni religiose diverse dalla cattelica cit., p. 521 =3, e
specialmente pp. 347-348: Farco, Le minoranze religiose ed il progetto del auovo
codice penale, in La rassegna mensile di Israel, Cittd di Castelle, 1930, pp. 1-17
dell’estratto ; MacNi, Intorno al nusve diritto dei culti acattolict ammessi in Italin,
cit.; Guaccun, La legislazione italione sui culii ommessi, Milano 1934; BarmiLg,
Appunti  sulle condizione dei culti acottolici in Itelie, in Dir. ecel, 1932,
I, p. 342 ss.; Esposiro, Liberte e potesid delle confessioni religiose, in Giur. cost.,
1938, p. 201; BeLuini, Confessioni religiose, in Ene. dir.,, VI, Milano, p. 9265 JE-
moLo, Culti (liberta dei), ibidem, XI, Milane, p. 456; Gismonor, Culti scatrolici,
ibidem, XI, p. 440). Quest'ultime voci si segnalano anche per la bibliografia da
integrarsi con quella riportata da De Loca, La gquelifice dello State in materia
religiosa cit., p. 354 ss. e da D'Avack, Traitate di diritto ecelesinstico italiano eit.,
pp. 321 o 374

(111} RosminNi, Progeiti i Castituzione, cit., loc, ulf. eir.

(12) Tra gli aleri, esamina il fenomeno pluralistica, nelle sue conseguenze
in ordine alla problematica religiosa, Lariccia, Le rappresentanza degli interessi

religiosi, Milano 1967, specie p. 133 ss.

J
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ramente di uomini che professino la vera religione » (*'*). Anche
questa volta non vi sono esitazioni e, in coerenza con le formu-
lazioni generali, Rosmini afferma che « gli uomini del Governo
dovranno avere in ogni caso un sincero amore alla verita e alla
moralita, a ricercare la prima e confermare alla seconda la loro
vita. Dovranno in seconde luogo rispettare tutte le credenze
de’ governanti, alla suddetta condizione che non vi sia ingiuria
nella Divinita, ateismo, indifferentismo ¢ a condizione, altresi, che
tali credenze non siano contrarie alla ginstizia e alla moralita » (**).
Inoltre, sempre in aderenza con il riconoscimento delle libertz
come diritto soggettivo (*°), 'autore della Costituzione auspiea un
atteggiamento dei governanti tale da « permettere che clascuna
credenza si eriga in una societd per l'esercizio del culto; tutelare
l'esercizio di questo culto in modo che non sia mai turbato
dalla violenza esterna o dalla contumelia; tutelare la libertd di
coscienza di tutti i religionari che compongono la societd civile,
in modo che nessuno di essi venga mai posto a cimento dalla
legge civile o dalle ordinanze ministerjali di violare la propria
cosclenza, anzi possa adempiere pienamente a tutto cio ch’egli
afferma essere, secondo la sua sincera credenza, un dovere di co-
scienza » (*19).

(11%) Rosmini, Progetti di Costituzione, cit., p. 160,

(1%} Rosmini, ep. ult. eit., loe. ult. cit.

(115} Sulla libertd religiosz come diritto soggettivo e sui diritti soggetiivi in
genere, alla letteratura gid citata si aggiumgano, oltre a Orrvero, Intorne ol pro-
blema del diritte soggettive nellordinginento canonico, cit., alcune opere elaborate
segnatamente con aticnzione ali'ordinamento della Cliesa: De Lucs, Le «ius
remonsirandi » contro gli ol legislotivi del Pontefice, in Studi in onore di
Vincenso Del Giudice, I, Milano 1953, p. 243 ss.; BEver, De iuribus humanis”™
fundamentalis in stetuto inridico christifidelivm assumendis, in Periodica de re
mor, cam, lf, 1969, p. 29 ss.; nonche Ie relaziemi di Bipacor, Derpis Rocca, De
EcHeverria, Gismowpi, Cierorri, Frperr, Lerevee Owcoin, Metz, GRAZIANI
e DE Luca, nel congresso sul diritte soggettivo del 1950, ora in « Acta Congressus in-
ternationalis iuris canoniei », Roma, 1953.

(11%) Rosmuvi, Progeiti di Costituzione, cit., pp. 160-161 che sostiene anche
il dovere del governo « di, in bumona fede, promuovere e favorire pacificamente e
prudentemente tutto ecid che egli soggettivamente stima pil conforme alla veritd
e alla moralith ».
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Come si vede, al di 1a di un conceito di liberta religiosa
ancora perfettibile, segnatamente a motivo di una spiceata avver-
sione all’ateismo (*'7), il potere civile ha il dovere di tutelare la
liberta di coscienza di tutti, credenti e non credenti, e di favorirve
quei culti che non siano contrari all’ordine pubblico.

Nella Costituzione secondo la giustizia sociale, giusta le in-
dividuazioni conseguite, la problematica attinente il pluralismo
religioso, proprio dello Stato moderno per il quale « il diritto alla
liberta religiosa resta salvo anche a chi erra invincibilmente in
buona fede » (%), viene affrontata in una prospettiva molto piit
profonda e molto meno ingenua di quella del liberalismo post-
rivoluzionario che proponeva la soluzione dello Stato agnostico,
dellindifferentisco programmatico e della « legge atea» (**°).

Anche se Rosmini propugna una libertad religiosa che, alla
luce delle attuali conquiste conciliari pud apparire incomple-
ta (**), non per questo la sua concezione perde valore, perche,

(117) Ribadisce MuRoz.-AvLonse, Sobre la libertad religiosa, cit, p. 6 a«mo
cabe pensar, como podria suponerse con superficialidad, que el problemz de la
libertad religiosa atafia sélo a los creyemtes. La libertad religiosa es un preblema
en el que ha de entrar el atefsmo, ya que la absiencién, completa o parcial, con-
sciente o incosciente, de aplicacién del atelsmo a la libertad religiosa, esta
en contradiecin con la idea de liberiad ».

(118) Bes, Liberta religiose e trasformazioni soeiali, cit., p. 30.

(11%y  Cfr. Buean, Il problema dellz discriminazione religiosa nei documenti
delle Nazioni Unite, Roma 1963, che ricorda come «la proclamazione della li-
bertd di coscienza » contennta nella Dichiarazione del 1789; « apre un nuevo pe-
riedo mnella storia delle leggi costituzionali, ispirate da idee liberistiche nei con-
fronti delle religioni» {p. 39). Lo stesso Autore analizza i diritti di libertd re.
ligiosa . nelle Costituzioni prima e dopo la seconda guerra mondiale (p. 47 ss.). Cfr.
RocuE, Eglise er liberté religieuse, Paris 1966, p. 27 ss.; Smanie Bartes, Le L.
berta religiosa, cit., che esamina il problema nelle Costituzioni nazianali (p. 689 ss.)
e nel diritto internazionale {p. 649 ss.).

(138} Ter un commento alla Dignitatis Humanoe, clr. Pavax, Le droit 4 lo
Iiberté religieuse en ses éléments essentiels, cit.. p. 158 ss.; De SmEeDnT, Les consé.
quences pustorales de la Déclaration, cit., p. 216 ss. che riafferms la necessita di
una educazione aila liberta religiosa; CourTnEy Murray, Vers une intelligence dn
développement de la doctrine de VEglise sur lz Fberté religieuse, in La liberté
religicuse, cit., p. 116 ss. che analizza lo sviluppe del concetto nel secelo scorse
¢ pell’attnale fino al Vaticane secondo; Seinciii, Le Chiesz e la lberte religiosa,
¢it,, specie p. & a3,

8
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tra I’altro, & frutto di una riscoperta della tradizione cristiana ed
un rifinte delle ideologie in voga al tempo dei suoi studi socio-
politici.

Senza ricorrere ad enfemismi, il nobile Roveretano (*!) espo-
ne con molta chiarezza il suo pensiero escludendo categorica-
mente il ricorso a protezioni statuali percheé la Chiesa, garante dei
supremi valori della libertd anche prima del 1789 (**?), possa
realizzare insieme la liberta religiosa dei conseciati e la sua liber-
ta istituzionale. Per I'autorita spirituale non & infatti auspicabile
un ritorno a situazioni per cui « si proclamé la liberta di tutti i
culti, e, con una perfida incoerenza, si lascid sussistere e si ando
formando sempre pin, accanto alla legge fondamentale, un diritto
pubblico che impediva alla Chiesa Cattolica ogni libera sua azio-
ne » (). Ma nemmeno & opportuno che, per espletare il divino
mandato in piena liberta, debba porsi sotto 'egida del potere se-
colare, instaurando un giurisdizionalismo dalle perniciose conse-
guenze ('*). b

(121) Sulle origini nobiliari di Rosmini, cfr. Vits di Antoniv Resmini scritta
do un secerdote dell'Istituto dells Carita, rivista ed aggiornata da Ressi, eit., I, p. 29.

{122y « Quello che la Rivoluziene fece in materta i libertd religiosa costituisce
un fenomeno unico nella storia. (Juesta mon ¢i ha mostrato fin qui e non ci mo-
strerd amche in seguito se mon eccessi di intolleranza, perpetrati in nome delle cre
denze pit diverse, & vero, ma pur sempre di credenze positive; la Rivoluzione ei
ha fatto invece veders in opera per la prima ed unica volta la intelleranza della
miscredenza, o della negazione » (Rurrini, Lo libertd religiosa cit., p. 225),

(3y Rosmni, Progetii di Costituzione, cit., p. 89, _

(124)  Cfr. D’Avack, Trattate di diritte eeclesiastico italiana, cit., pp. 262-63:
wil sistema giurisdizionalista vieme ad assegnare nn imperium allo Stato sulla Chiess,
affermando che, gquante volte il benessere del popolo e le necessitia sociali e politiche
Io esigano, lo Stato ha il diritto di arrestare l'attivitd regolatrice della Chiesa, e di
avocare a s la disciplina della materia, anche se per matura sua prettamente ec-
clesiastica e spirituale, e sostenendo che il gindizio snll’esistenza o meno di una
siffatta ipotesi nel caso concreto sia cdmpite esclusivo e sovrano dello Stato ».
Come si vede, guesto tipo di giurisdizionalismo confessionista, pur ripristinato
dalla Restaurazione, cara a] Rosmini, dal Rosmini stesso viene rifiutato per uma
libertd della Chiesa anche da uwno « Stato fidelis, confessionista, cattolico, credente ».
Su questo tipo di giurisdizionalismo efr. ProLs, Giurisdizionslismo, in Noviss, dig.
it., VII, Torino 1961, p. 984,
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Invero « la religione che si impantana nella politica si mette
in una coltura di bacilli. L'infezione la corrompe: il sentimento
religioso dei fedeli ¢ strumentalizzato da parte del clero e dei
cattolici furbi ai fini della potenza politica, e dallo Stato per
avere 1’appoggio del clero e dei cattolici » (***). Del resto « non &
il posto che la Chiesa ha in un ordinamento giuridico quello
che pii conta; pil1 conta che la Chiesa, anche per mezzo della sua
riconosciuta liberta ed indipendenza, possa aspirare ad avere e
a mantenere un posto nella coscienza degli womini» (**%). Lo
scopo vere, che fonda la stessa disciplina della Chiesa come popolo
di Dio (**"), ¢ la salus animarum e la lotta contro il male morale,
tanto che queste costituiscono « una delle maggiori forze coesive
e distintive della societd cristiana, stando in essa come un motore
centrale dal quale prendono impulso molteplici istituti canoni-
stici, che attribuizcono ai singoli poteri di iniziativa e di inter-
vento in proprio, a difesa e a promovimento degli interessi della
Chiesa » (*%8).

Imprescindibile esigenza & dunque quella dell’autonomia
giuridica e della liberta politica della Chiesa. Esse sono cosi in-
tensamente avvertite e sofferte dal Roveretano che, non senza ec-
cessi, giunge a sacrificare a questo fine alcune frange della li-
bertd religiosa (**), come hanno dimostrate i due casi, d’ambien-

(125} Scraccs, Le Chiesa e lo civiltéa moderna?, cit., p. 270.

(126} Cownsovr, Dalla politica ecelesiastica dells Destre alls ofiuale veciproca
autonomia tra State e Chiese, Milano 1964, p. 119,

{17y In questa prospettiva la Chiesa si regola ed il corpus di norme che
cogtituisconoe Pordinamerito canonice assume il ruole di « diritto del popelo di
Dio ». Tale I'opinione reccntemente espressa da ErcHmann-MorsporF, Lehrbuch des
Kiérchenrechts!! 1, cit, p. 14 ss.

(128) Ovivero, Dissimulatic e tolerantic nell’ordinemento canonico, Milano,
1953, p. 129,

(12") La necessitdh di non conculeare la libertd: & avvertita fortemente dai li-
berali contemporanei del Rosmini, i quali, non diversamente che dai liberali cro-
ciani d'oggi, ersno convinti che «la libertd non & valore morale, ma necessity
elementare di vita; mom & prerogativa dei buoni o dei santi, ma patrimonio co-
mune ai buoni e ai catfivi, ai santi e ai ladroni, peiché non & altro che Demergia
stessa con cui s afferma la vita, la forza, ciod, con cui si opera il hene e il
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tazione pluralistica, testé esaminaii e come comprovera anche la
analisi del problema relativo alla tentata introduzione in Pie-
monte del matrimonio civile. Se si volessero riconoscere al Ro-
veretano virtu divinatorie, si potrebbe forse opinare che questa
radicalizzazione in senso cattolico — che pur non critica — gli
deriva dal presentimento che la Chiesa romana « nei modi che
solo la Provvidenza sa e che ci sono ancora nascosti, sara la
espressione unificatrice di tutte le Chiese cristiane » (**%),

male » (Torrma, Lo libertd come fondemente dello State, Varese-Milane, 1959,
p. 176).

(13%)  GiaccHr, Lo State e lu Ebertd religiose, cit, p. 49. Ma, anche se guesto
¢ il luminoso desting del cattolicesimo, non si deve dimenticare che « la via pid
persuasiva di eui la Chiesa pud disporre per chiedere la liberta la dove essa le
€ negata, ¢ appunto l'affermazione e la difesa della libertd religiosa, dovuta a
tutti gli womini » {CoLoMso, Le liberta religiosa, cit, p. 321). Invero « anche in
guesto campo pud trovare qualche applicazione il principio evangelico: cercate
prima it Regno di Dio e la sua piuslizia, il xesto vi sara dato per giunta» (M,
6, 33; Le., 12, 31).



CariToro VII
IL MATRIMONIO CIVILE IN PIEMONTE

Sommario: 1. Il tentativo di intredurre il matrimonis civile in Piemonte e
lintervento di Roesmini. — 2. La dotlrina cattolica sul matrimonic e la
confutazione rostiniana delle tesi legaliste. — 3. La liberth di coscienza e la
tolleranza civile nelle visioni liberale ¢ rosmimiana. — 4. La eritica alla falsa
ugunaglianza dei cattolici e la prospettiva confessionale pluralistica.

1. Dopo gli eventi dell’anno in cui « tutto comincio e
nulla fu deciso » (*) i quali danno « la testimonianza della presen-
za coraggiosa e lineare di Rosmini nel tessuto concreto dei pro-
blemi storici della Chiesa » (%), il Roveretano decise di ritirarsi
nella solitudine religiosa di Stresa, dove da qualche anno aveva tra-
sferito il noviziato del suo Istituto, con I'intenzione di completare
e perfezionare ’elaborazione della propria dottrina filosofica (*) e
di impegnarsi in occupazioni « le quali pur tendono alla gloria di
Dio » (%).

Rosmini, che pur ebbe la forza di declinare sollecitazioni
autorevoli per collaborare ad « opere santissime » (°), non mancé

(1) Cosi Alessandro Casati, Saggi, posiille e discorsi, Milano 1957, p. 141;
cfr. Savvatomrkrrt, Spiriti e figure del Risorgimento, Firenze 1961, p. 261.

(2) CrisTaLpl, Presenza di Rosmini, cit., p. 86.

(®)) La riorganizzazione della Teodices inizia nel 1852 e gquesti ultimi anni
sono largamente rivolli a problemi d'indole filosofica e teologica. Cfr, le considera-
zioni di TRaNiELLG, Sacietd religiosn e societd eivile in Rosmini, cit, p. 336 ss.

(%) Cfr. lettera a Gustave di Cavour del 14 ottobre 1830, in Epistolurio Com-
pleto, cit,, XI, n, 666%, p. 113,

(%) Cfr. la lettera a mons. Moveno, del 23 settembre 1830, in Epistolaric com-
pleto, cit., XI, n. 6650, p. 98. Una adesione al rifiute manifestate dal Rosmini
a mons. Moreno, che reclamava una sna partecipazione piit attiva alle guestioni
pelitiche in discussione, & espresea allo stesso Rosmini dal marchese Gustave di
Cavour con una lettera del 20 settembre 1854: cfr. Riv. rosm., 1958, 4, p. 283 ss.
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di informarsi costantemente circa la situazione pelitica italiana e
-— cosa che sommamente interessa il nostro tema della liberta
religiosa — neppure manecd di intervenire mnella « polemica »,
aperta dal tentativo di introdurre il matrimonio civile in Pie-
ronte (%), con puntualizzazione su I’ Armonia le quali, anche nel-
lo stile giornalistico, rivelano robustezza di discorso, validita di
argomentazioni ed una portata cosi ampia da non solo costituire
un felice momento applicatorio delle tesi espresse sulla liberta
religiosa, ma anche da investire tuita la problematica dei rappor-
ti tra lo Stato e la Chiesa.

Davvero Rosmini a questa « polemica » non voleva diretta-
mente partecipare, come attestano sicuri documenti (7). Tuttavia,
dietro le insistenze di mons. Moreno e di altri, appena qualche
mese dopo essersi rifiutato di esprimere la sua opinione in pro-
posito, Rosmini acconsenti a scrivere qualche articolo « intorno
alla legge sul matrimonio civile » (°)} che non poteva peraltro
lasciarlo insensibile per la vastita complessa delle conseguenze,
sia in ordine alle sorti della vita religiosa, sia nei confronti dello
Stato che, per I'inarrestabile logica liberale, si allontanava sempre
pitt dai primigeni schemi vagheggiati dal pensatore influenzato
dalla Restaurazione (°).

Nell’ottobre del 1849, in veritd, Rosmini manifesta 1'ap-
prensione che in lui suscitavano le « macchinazioni cosi empis

(%) Cfr. Vie di Antonis Roesmini seritts de un sacerdote delllstituto della
Caritd, rivista e aggiornata da Rossi, eit, II, p. 441 ss.

() 11 15 ottobre 1849, alla baronessa di Koermeritz, Rosmini rivelava: « Rin-
grazio lddio di potermi ritirare mclla mia solitudine religiosa, alla quale sono in.
camminato, II monde chiama questa disgrazia: io pon somo ritornato mai da Roma
cosi allegro come al presente, Ho operato secondo la coscienza: il Signore mi ha
premiato col softrarmi agli istanti pericoli & ad una grave responsabilita che poteva
essere funesta all’anima mia» (cfr. Epistolario completo, cit., X, p. 623L

{8y Cfr, la Jettera a mons. Moreno del 27 genmaio 1851, in Epistolurie com.
pleto, X1, n. 6734, p. 184.

(") Cfr. Romzo, Il Risorgiments in Piemonte. La riveluzione nuzionale e L.
berale, in Storia del Piemonte, I, Torino 1960, ora in Dal Piemonte sabaude all'fia.
Lie lberale, Torine 1963, p. 101 ss.
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e cosi opposte ai principl piu elementari del giusto e dell’onesto »,
ordite per « ispogliare la Chiesa delle distanze temporali e ren-
derla schiava del Governo, che le geiti un tozzo di pane perche
viva » (*). Non era difficile arguire che il suo animo non avrebbe
tardato a spingerlo nell’agone polemico che la legge Siccardi
del 9 aprile 1850 doveva sollevare. Tale legge, come & noto, so-
stituiva D'abolizione del foro ecclesiastico e del diritto di asilo
nelle chiese e nei luoghi immuni (), ma soprattutto conferiva
I'incarico al governo perché presentasse al parlamento « un pro-
getto di legge inteso a regolare il contraito di matrimonio nelle
sue relazioni con la legge civile, la capacita dei contraenti, la for-
ma e gli effetti di tale contratto (**), sicché « preannunciando il
disconoscimento civile della jurisdictio Ecclesiae, in fatto di co-

{1 Cosi la lettera del 9 ottobre 1949 a Gustave di Cavour, in Epistolorio
completo, cit., X, p. 624: « Mi danne gran dolore le cose pubbliche del Piemonte,
mia seconda patria... chi avrebbe aspettato in un regno poee fn cest devato alla
Chiesa, macchinazioni cosi empie.. FE questa deve essere la strada della liberta?
Povera Italia! Traditi Govemni ». )

(1) La legge del 9 aprile si integra con quella del 5 gingne successive, di-
retta ad introdurre il controllo dello State sugli acquisti patrimoniali degli enti
ecclesiastici {cfr. SaiErno, La legislazione e lo prossi in materie di patrimoni ec
clesiostici, cit,, p. 434; Movreni, Autonoima dells Chiesa e intervento dello Stato
nells emministrazione dei benefici ecclesiastici, cit., p. 62.

(12} Per alcune comsiderazioni sul diritto dello Stato in materia matrimoniale,
cfr, Maene, Fariezioni sui subalpini, eit., p. 37, mentre per un esame della
vicenda parlamentare delle leggi Siceardi e la posizione del Cavour cfr. Macwr,
I subalpini e il Concordate, Padova 1961, p. 28 ss.

Disquisendo sulla prima, come sulla seconda legge Siccardi, Comnsoli fa una
osservazione esatta: «cid che alla Chiesa si voleva imporre era il ripudio della
vecchia Jlegislazione giurisdizionalistica, dei concerdati dell’spoca della Restaura-
zione, rappresentanti un modello nelle relazioni tra societd civile e societd religiosa
che oramai won si riteneva pilt confacente zllo State umitario, avente una atruttura
diversa di quella dello Stato assoluto al quale istituli, gid abrogati o abrogandi,
si riferivano. Ma imposto, e per alcuni aspetti, da imporre il rinnegamente del
passato, ed offerta la libertd alla Chiesa, liberth corrispettiva alla sua rinuncia alla
govranita territoriale, non si voleva delerminare unilateralmente né il modo concreto
di atteggiatsi di questa liberta, né la nuova condiziome ritenuta pilt vantaggiosa per
la Chiesa che non sarebbe stata irretita nclla soffocante profezione statuale e con
la quale essa avrebbe continuate ad esistere mella societd italiana » (Cownsori, Dalla
politica ecclesiastica dells Destra alla attuale reciproca autonomia tra Stato e Chiesa,
cit., p. 16).



246 CABRIELE MOLTENI

stituzione e dissoluzione del vincolo matrimoniale, minacciava
un colpo durissimo alla capacita di presa della gerarchia cattolica
sulla vita reale del paese » (*°).

Sorta in un clima di tendenza separatista e preceduta da
una eccezione sollevata dal Brofferio gia nel 1848 in seguito
alla richiesta avanzata da un cittadino di essere liberato da una
promessa di matrimonio non mantenuta (**), il progetto fu pre-
sentato nel giugno del 1852 dal Boncompagni e, pur rallentata da
alcuni emendamenti, subi il varo della Camera il 5 luglio sue-
cessivo (*°). La reazione dei cattolici fu immediata e tempestosa,
tanto che alcuni numeri de L’Armonia, de Le Campana e de 11
Cattolico furono sequestrati; essa, sia pure con qualche divergen-
za di margine, rivendico la tradizione penetrata nelle leggi e nel
popolo piemontese (**), denuncid i cedimenti dei proponenti alle
ideologie di stampo francese, coinvolse Jo stesso Sovrano e il Pon-
tefice (*"), condusse ad ulteriormente irrigidire le parti arroccate
sulle loro posizioni ('*) e fu suggellata da una dichiarazione col-
lettiva dell’episcopato del Regno (*°).

(%) Beirini, Le leggi ecclesiustiche seporatiste e glurisdizionclisie (1843-
1867), <it, pp. 15556,

() Per un richiamo della vicenda ofr. ViTarg, Il tentafive di introdurre il
muotrimonio civile in Piemonte (1850-1852), cit., p. 108.

(15} Erano presenti 132 deputati; votanti 129: voti favoreveli 94, contrari 35,
astenuti 3: Aiti del Parlemento subalpine del 12 maggio ol 14 luglic 1852, Pub-
blicaztoni wufficiali, 390, Bibl. maz. Brera, Milano, p. 1444. 11 documento appro-
vate dalla Camera abbraccia sette capitoli; 1) Pel contrefto eivile di matrimonio
e delle condizioni richieste per lg sue wvelidita (artt. 1-16); Delle pubblicazioni e
delle opposizioni (artt, 17.20); Della celebrazione e registrazione del matrimonio
(artt. 21.25); Delle cause di nullité (artt. 26-33}; Della separazione personale (artt.
34.42%; Delle infragioni olls presente legge e delle pene (artt. 43-43); Dispesizioni
generali (artt. 46.52).

(1%} Testualmente l'art. 108 del Codice albertino: «il matrimonio #i regola
giusta le regole e con le solennith prescritte dalla Chiesa Cattolica, zalvo cid che
& in appresso stabilito riguardo ai non catlelici ed agli ebrei».

{17} Pazticolare importanza assumono le letters inviate da Pie IX a Vitterie
Emanuele I, in data 2 luglio e 19 scitembre 1852, per la loro influenza esercitata
sul moparca piemontese,

(18) 11 5 gennaio 1852 Gustavo di Cavour, collocatosi in posizioni moderate,
seriveva 3 Rosmini « Dbsgraziatamente ora e qui (hic et nunc) i liberali sono di
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Le preoccupazioni dei Vescovi piemontesi si articolavano in
tre punti salienti; sotto il profilo della continuita religiosa e della
stabilita spirituale, si rilevava che Doltraggio alla religione dello
Stato era rivolia alla stessa autorita giurisdizionale che investiva
Ia Chiesa dopo che il Concilio tridentino aveva chiaramente for-
mulato ’inscindibilita tra contratto e sacramento nel matrimo-
nio (*°); sotto aspetto socio-politico, si osservava che ’affermazio-
ne di assoluta indipendenza dello Stato dalla religione favoriva il
dispositismo governativo e il processo di laicizzazione, mentre osta-
colava trattative gia iniziate tra Piemonte ¢ Santa Sede e comun-

mal umore contro il clexo e la Santa Sede, e i sinceri cattolici soma per lo piu
prevenuti contro il liberalismo e contro le istifuzioni costituzionali; che se tuiii
non trovansi in tale disposizione di spirito almeno temono di passare per mezzo
eretici amando il sistema costituzionale mentre da molti si suppene che il Sommo
Pontefice Pabbia in avversione. Ie nmon credo aver mutato opinione del 1848, eppure
molti che erano assai pit caldi di me per Ia cousa liberale e italiana, ora mi
biasimano perché sone rimasto fautore delle liberta costituzionali che some oggi
Ja base del nostro diritto pubblice patrio » (in Riv, resm., 1961, 3, p. 202 ss.).

(19) Ctr. Lindirizze degli Areivescvii e Vescovi subalpini ¢ liguri ol Senato
del Regno sul progetto di legge sul matrimonie, ¢ giugno 1852, in Archivie Storico
dells Curia Arcivescovile di Torino. I Vescovi firmatari erano 24 pit il Vieario
generale capitelate di Genova.

(2%) 1II legittimo contratto tra I'momo e la douna, secondo la verith di fede che
il Coneilio di Trento ha definito per riecheggiarsi oggi nel can. 1012, fu «a Christe
Domino ad sacramenti dignitamen evectus ». Su tale dottrina poggiane i pih recenti
contributi canonistici: Giacorr, Il consenso nel metrimonio canonicod, cit., con
il bellissimo eapitolo conclusive sulla essenza del vincolo; Tp,, Sulla essenza del
matrimonie, in Jus, 1950, p. 35 sa.; D1 Rosinant, I fine e Pessenze del matrimonio
in aleune recenti dotirine, in Dir, eccl. 1931, p. 601 ss.; Scavo Lomearpo, Rifles-
stont  preliminari per [Dindividunzione dell'essenza giuridica del matrimonio, in
Raceolte di scritti in onore di A.C. Jemels, cit., I, 2, p, 1399 ss.; ManTUusno, Es-
senza del matrimonic ¢ oggetto del consense muatrimoniale nella dottring canenistica
post-tridenting, in Arch. ginr. 1965, p. 1723 Facioro, Essenze e fini del matrimo-
nio seeondo la eostituzione « Gaudium et spes », in Ephem. iur. can., 1967, p. 135
ss.. Inoltre la letteratura accuratissima indicata da DEL Giupick, Nozioni di diritle
eanonieo 12, cit,, p. 293 e per lo spirito che le informano, le due relazioni al con-
gresso di diritte canonico del 1970: Grazrawi, Le Chiese e il matrimonio, e DE
Luca, La Chiesa e la societa coniugale,

Da ultimo tentativi di ulteriormentc scandagliare questo nueleo del matrimo.
nio canonmico, alla luce delle tesi affiorate al Concilio, sono illustrati da ZuNcHINI
o1 CasticLioNCHI®, Ipotesi di sviluppo delle dottrine del matrimonio dopo il Cone
cilio Vaticano II, Milano 1971, specie p. 29 ss.
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que vanificava gli accordi gia in vigore (*'); infine si deplo-
rava, da un punto di vista morale e pastorale, una iniziativa de-
stinata ad incrementare il malcostume e il tormento iuteriore
dei cittadini, divisi tra il rigore della coscienza e I'ossequio alle
disposizioni dello Stato (**).

Nella guida teorica e nella forza morale delle idee fermamen-
te esposte dall’episcopato, una parte preponderante va ascritta al
Rosmini che, circa il problema matrimoniale allora agitato, volle
bandire le affermazioni concilianti perche equivoche, anche se di
« giusto mezzo » (¥*). Si possono distinguere ire fasi della parteci-
pazione rosminiana alla « polemica ». Innanzitutto quella degli
articoli su I’ Armonia, con la spinta di mons. Moreno e I’appoggio
di Gustave di Cavour: 1 28 articoli, apparsi anonimi tra il feb-
brajo e il giugno del 1851, furono raccolti in volume ¢ largamen-
te diffusi, oltre che fatti pervenire a Pio IX e al cardinale An-
tonelli (**). Dopo D'approvazione della legge alle Camere, 1’ar-

(#) Cfr. L'indirizzo, cit.,, p. 2 « Elleno vedranno di legger se sia comvenients
giusto e conforme agli accordi stabiliti colla S. Sede =nel 1836, il derogarvi in ora
del tutte per la sela parte del potere civile, e se sia ancora consentameo all’articolo
1 delle Statuto ». I veacovi richiamano in mota D'Istruzione “della 5. Congregazione
degli Affari Eeclesiastiei agli Arcivescovi e Vescovi di terra ferma, in data 25 agesto
1836; la lettera di papa Gregorio XVI a 1e Carle Alberto, del 26 agosto 1836
e la risposta del re al papa del 29 ottobre successivo,

{22} Quello di un turbamento interiore di coloro che sono ad un tempo subditi
lzgum e canonum, & tema ricorrente in ura pletora di scritti, spesse a livello non
scientifico e disordinate, anche recentemente. Si fa oggi, ovviamente, riferimento alla
legge Fortuna-Baslini, e ai problemi insorgenti cirea la « quies fidelium ». Per tut,
anche per la letteratura, Mantuano, Dhvorzic e nullité del motrimonio concorda
tario, Roma 1970, p. 15 ss.

(23} « Vero & che alcuni signoti, di quelli che si dicono del giusto mezzo,
hanno propests come componimento amichevole di fare una legge sul matrimonie
che fosse mezzo pia e mezzo empia: le leggi che =i volevano introdurre in Pie
monte erano appunto di guesto tenore, ma il buon senso, non meno che la Religione
piemontese, resero vani fin qui gli sforzi di questi incivilizzatori di giuste mezzo...
il ginsto mezzo infatti & wno di quei sistemi che mon trevd mai un argomentazione
a suo favore che nom pessa essere rivolta contro di lui» (Rosmivi, Questioni po-
litico-religiose dellz giornote brevemente risolte, cit., p. 75).

(*9) Hosmini incaricd lo stesso vescovosenatere di Ivrea di trasmettere copia
degli scritti al Pentefice (efr. lettera del 26 giugno 1851, in Epistolario completo,
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civescovo-senatore di Vercelli sollecitd nuovamente il pensatore di
Stresa (*°) che, pur col dissenso di Gustavo di Cavour (*®), stese i
tre ampi dialoghi dal titolo Le legg: civili in relazione al matri-
monio (*"). Il terzo periodo & caratterizzato dagli articoli dell’apri-
le 1853 su L’ Armonia, scritti per demolire i rigurgiti liberali, dopo
che il Senato ebbe a respingere quanto la Camera aveva appro-
vato, e per riesporre organicamente la tesi cattolica, poi ribadita
e ampliata, dietro ulteriore insistenza di mons. Moreno (**), nelle
Questioni politico-religiose della giornata brevemente risolte (*°).

L’opposizione di Rosmini alla legge introduttiva di una du-
plice giurisdizione matrimoniale non era intesa a mantenere
lo status quo di privilegi e diritti favorevoli alla Chiesa poiché
era, per esempio, incline gia da tempo ad una regolamentazione
del foroe ecclesiastico. Egli perd non poteva ammettere, per i princi-

cit., XI, n. 6867, 'hp. 304) e mons, Moreno zcconsenti tanto che Rosmini non tardd
a ringraziarle (efr. lettera del 1° luglie 1851, ibidem, n. 6876, p. 311

La raccolta di articoli prese titolo Sulle leggi civili ehe regolzno il matrimonio
de’ eristiani o trattd le seguemti cingue questioni: Qual’e la dottrina della Chiesa
mtorne al matrimenio; se ed in quante 'autorita del governo civile possa far leggi
sul matrimonio; qual't la relazione delle leggi civili sul matrimonio colla Iiberta
religiosa; qual'® la relazione delle stesse leggi colla tolleranza clwle, qual’é
la relazione delle stesse leggi colla Religione dello Stato. :

(%) Cfr. la lettern .di Rosmini a mons. D’Angennes, arcivesecovo di Vercelli,
in Epistolario completo, cit, X1, n. 6876, p. 652,

{2%) Sull’atteggiamento del fratelle di Camille di Cavour, efr. Passerin v’En-
TREVES, Gustave di Cavour e le idee separatiste nel dibattito pelitico-religiose del
1850-52 in Piemonte, in Rassegng storics del Risorgimento, 1961, 4, p. 646 sa.

(F) 1l primo o secondo dialogo furono pubblicati a Casale nel 1852; il terzo
oel 1853 nella bibliotera « Religione e Patria n. Questi, insieme agli altri scritti
gul matrimonie riapparvero 2 Firenze ne! 1862, mentre pin tardi la tipografia del
Senato, nel 1902, B ristamepava uniti nel volume Seritti vari sul matrimonio.

(3} Cfr. la lettera del 24 febbraio 1833 inedita. Cfr. Vite di Antonio Re-
smini seritta duo um socerdote dell'lstituto della Carita, riveduta e aggiornata da
Rossi, cit., 11, p. $48, ove si rammenta che i sofismi di eni agli articoli del 2, 7 &
8 febbraio 1853 su I’Armonia erane « liberth di coscienza »; « malrimonio uguale
a contratto civile »; « oggetto &i giurisdizione statale » ed avevano come titole Di
alcuni sofismi ecoi quali si pretende giustificare Uistituzione di un metrimonic pure
mente clvile,

(2%) Alle otto questioni, il Pagani che provvide alla pubblicazione in velume,
ne aggiunse una nona, intitolata Licenze e rimasta incdita,
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pi che ispiravano tutta la sua concezione politica ed ecclesiastica,
che cid avvenisse per atto unilaterale dellautorita statale (*°).

L’intervento vero e proprio del Rosmini nella gestione del
matrimonie ecivile fu caldeggiata come si e detto, in particolare
da monsignor Luigi Moreno, vescovo d’lvrea ed esponente del
Senato, allorché nel 18351 sembrava che i deputati fossero im--
pazienti di iniziare la discussione del progetto e « tutto il mondo
cattolico guardava al Piemonte » ().

Quando Rosmini accettd, gli articoli cominciarono a uscire
su L’Armonia, « il giornale della piu battagliera opposizione cat-
tolica piemontese (**}, a partire dal 22 febbraio 1851 col proposito
di « eccitare I'attenzione de’ nostri womini di Stato e dei membri
del Parlamento, sulle difficolta principali dell’argomento e cio
affinché, se mai si volesse presentare alle Camere la legge pro-

{¥) In due leitere di questo periodo & Rosmini stesso a chiarire i wmotivi
della sna opposizione: « La questione del fore deve dividersi in due: if medo col
quale si & sholito, e questo fn con violazione de’ patti pii saeri ¢ delle leggi della
Chiesa sancite dagli anatemi; e il merits della questione e questo fu trattato troppe
leggermente, e purtroppe con malafede. Se la questione fosse stata ritemuta entro
i suoi giusti copfini, si potea sciogliere affermativamente, ma sempre e poi sempre
coll'intervento dell’antoritd ecclesiastica, se non vogliono essere eretici col disco-
noscere la potestd legislativa data da Gesi Cristo alla Sua Chiesa. Questo parere,
stia tra noi ora che le teste fanto bollono, e non & acqua che possa estinguere 1'in-
cendio »: cosi la lettera a dom A. Bertetti a Tortona, in Epistelario completo
cit., XIIL, p. 16.

E nell'altra: « del reslo sono io il primo di tutti a dire che i tribunali eccle-
siastici per le cose puramente civili dovrebhero essere alwoliti. Ma che tocca se mon
al Governo d’intenderla col Papa? Que tribunali furono istitniti da un concordato
fra le due supreme potestd. Il clero dello Stato non c'entrd per nulla, Se dunque
il Regio Governo desidera che anche il clero sia eleggibile e crede che i tribunahi
eceegionali coatituizeans wma grave difficolta Io mostri coll’adoperarla per levarlo:
verto gli sara facilissimo intendersi con FPio 1X» {lettera al camonico don Lorenze
Gastaldi del 14 marzo 1848, in Epistelario completo cit,, XIII, p. 610).

(3 Cfr. lettera inedita di Mons. Moreno, del 21 settembre 1850, citata in
Vita di Antonio Rosmini scritte da un sacerdote delllstitute della Caritd, rivista
ed aggiornata da Rossi, cit., II, p. 444, dove si riporta anche una letterz del me.
desimo Moteno, in data 10 gennaio 1851, con l'assicurazione che, se Rosmini lo
volesse, « niuno mai saprebbe di <hi siano (gli articoli per PArmoniz) ¢ nemmeno
vedrebbe il carattere della scritiura ».

(32) Cosi TRANIELLO, Societé religiose e societd civile in Rosmini cit, p. 340,
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messa sul matrimonio, non facciasi con quella leggerezza ¢ con
quella improntitudine con cui si procedette riguardo alle leggi
Siccardi, e eosi non si dia all'Ttalia un nuovo scandalo, e all’Eu-
ropa lo spettacole di una discussione parlamentare imperita,
incoerente, piena di sofismi legali e soprattutto di passioni cieche
e di spiriti irreligiosi, come purtroppo fu giudicata quella da
tutti gli vomini assennati e profondi » (**).

L’indecisione che Rosmini mostra tutte le volte che viene
richiesto di « fare il punto » con i suoi seritti non significa che il
suo & un impegno non sentito o una partecipazione molto distac-
cata. Una volta superato il dilemma, se intervenire rispondendo
alle sollecitazioni esterne o indiigiare sugliI studi filosofici dietro
gli impulsi interiori, riesce a entrare nel vivo della polemica po-
litica con una incidenza ed una risoluzione tali da sconcertare,
solo che si ponga mente al suo isolamento fisico sulle sponde
del Verbano.

Un breve passo di un articolo contro il progetto Bertolini (**)
da la misura del vigore polemico con cui Rosmini sa rivestire
le sue solide argomentazioni. Infatti, in risposta a questo depu-
tato che in Parlamento aveva sfidato la « reazione » come quel-

() Resmin, Sulle leggi civili che regolone il motrimonio de’ eristiani, Se-
nate Roma, 1902, Partizionec dell’opera, p. 6

(3 11 14 giugno 1B51 il Bertolini presentd alla Camera un progette, ripro-
ducente il sisterna francese, che nem fu discmsso dal momento che era in arrivo
il progette governativo in elaborazione presso la Commissione apposita. All'apertura
dei lavori della Camerz mello stesso anno i deputati aviebbero subite discusse la
proposta se mon fossero siati impediti dall’avvento di Luigi Napoleone che arrestava
la politica piemontese, sicche il discorso avrebbe poluto essere ripreso soltamto con
Cavour e il puovo governo nel febbraio 1852, Era poi intervenuta anche la con-
danna delle tesi del prof. Nuytz, docente di diritto canonico all'wamiversitdi di To-
rino e fautore del giurisdizionalisme laico, con il bhreve pontificie « 4d Aposteli-
eem » del 22 agosto 1851 al quale lo stesso docente replicava con un indirizzo ai tori-
nesi: Nuvrz, Il prof. Nuytz ai propri conciitedini. Al easo aecennd in una lettera
& Gustave di Caveur del 26 ottobre 1851, lo ztesso Rosmwi: Epistelaric com-
pleto, cit., XI, n. 6973, p. 396, Cir. anche Lurano, Il quarte d'ore di celebrita del
prof. Gicvanni Nepomuceno Nuytz, in Selesionum, 1948, p. 503 s, e FerrocLio,
Processo di Nepomuceno Nuytz, in Dir, eecl. 1948, p. 149 as.

’
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la che non sarebbe mai riuscita a soffocare le due grandi con-
quiste liberali dell’autonomia dello Stato e della liberta di coscien-
za, il commento di Rosmini pur afidato ad un testo piit polemi-
co che dottrinale, ancor oggi si rivela puntuale: « E questa pa-
rola di reazione, incastonata li come una gioia nell’oro, & pro-
prio un’altra di quelle parclone di moda, che bastano sole scle
per fare che tutti i gonzi che le ascoltano dicano incontamente :
-— l'oratore ha ragione — benché egli non dica nulla, o delle
castronerie solennissime » (*°).

Rosmini, poi, sempre piu conscio della necessita di una chia-
rezza di fondo, nel secondo dialogo pubblicato su L’Armonia (*°),
si seaglia contro "'ammasso confuso di parole e di idee indetermi-
nate che costituiscono « la terribile scienza de’ nostri politici, av-
vocati e giornalisti, e d’una turba che vive delle miche che cadono
dalle mense di questi epuloni» (*7).

(3%) L'Armonia, 18 luglio 1851, n. B86.

(**) Buggero Bonghi, che pure nutriva sentimenti di vera devorzione versa
il Rosmini, espresse un gindizio negative sull’atteggiamento del Rosmini nella
polemicz per li matrimonio civile in Piemonte. In particelare, referendosi al secon-
do dialoge rosminiana, disse che era « mullo come dialege, poco come ragiona-
mento » ¢, per quello che attiene la questione vera e propria, «saltata a pis
pari v (BoweHI, [ fatti miei e i miel pensieri, Firenze 1927, p. 173), 5i neti che
il Bonghi era favorevele alla precedenza del matrimonio religioso su quelle ecivile,
contrario al divorzio, ma non aveva dubbi circa l'opportunith di introdurre snche
il matrimenio civile. i

(*7y Rosmini, Seritti sul matrimonio, Roma 1902, dialego secondo, pp. 190.
191. Forse si comprenderanne meglio le parole di quest’'nltimo passo, mon certo
tenere verse gli avversari, se si leggono aleuni stralei da L'Opinione. Serive Bianca
Groving su L'Opinione, 2 febbario 1851, n. 33 « L’drmonia sostiene che la cele.
brazione delle nozze non & cosa estranea alla Chiesa. Se per Chijesa si intendono
i preti, nei domandiamo: perché cosa i preti non piglisne moglie? perché essi
ricusano i partecipare alle grazie ed agli effetti spiritvali di tanto sacramento
quale & il matrimonic? Ma poscia che essi, nen addicono al matrimonio, non ne
viene forse la limpidissima conseguenza che il matrimonio & una cosa affatte
estranea alla chiesa dei preti, e che i preti non hanno il diritte di immischiarsi
in un contratte o in uvn sacramento che non appattiene loro? »

E, ancora, sul n. 40 del 1831: ¢« Conchiudendo, noi riteniame che nen & avra
mai una buona legislazione matrimoniale, se essa non ha per sua base il contratto
civile, rimessa affatto ovgni intervenzione cecclesiastica come antoritd legislativa, Non
& egli infatti un assurdo ridicolo che papi, cardinali, vescovi, preti, frati, che pos-
sono avere delle amanti ma non delle mogli, € che sone ¢ celibi o conenbinari od
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Nel complesso, perd, tutto 1'intervento politico di Rosmini
in questo periodo ¢ caratterizzato da un atteggiamento di « pas-
sivitd »: da un lato una grande aderenza storica, dall’altro una
grande « attenzione » a leggere la volonta di Dio (*).

Scrive a monsignor Moreno nel novembre del 1852 : « Sono
persuaso che convenga continuare a combattere la proposta di
legge sul matrimonio civile e, piu ancora gioverebbe trovare de’
modi di diffondere per tutto, prima nel clero e poi in tutti gli
angoli del paese scritti di questo argomento; perché ho veduto
che quando s’arriva a fare che qualche scritto vada veramente nel-
le mani di tutti, fa indebitamente grande effetto nel pubblico;
e quest’arte troppo bene la safino quelli che sono prudentiores
filits lucis. Duolmi che io per le mie faccende non posso darmi
come vorrei a queste polemiche; che se fossi libero e spedito spe-
rerei di poter trovare delle vie molio efficaci per difendere la
veritd : ma il Signore non vuole, perché m’ha date alire occupa-
zioni che mi rapiscono il tempo e le forze » (*°).

Ma le cure sacerdotali ed organizzative non fecero demordere
il Rosmini dal completamento delle Questioni politico-religiose,
seritte per vincere gli estremismi ancora piuttosto rumorosi (**).
Vi si affrontano 1 principali problemi del momento com-

.
adulteri, abbiano a dettar legge a coloro che vug]i?ﬁho contrarre legittime unioni
e che costituiscono la parte pih morale e pit clementare della societa? Se la Corte
di Roma insiste amcora sepra questo proposits mon & per alcuno inieresse reli-
gioso, ma perché fornisce uwn pretcsto onde ingerirsi nell’azione economica degli
stali. Oltreché il cormmercio delle dispense, come anco varie cause matrimoniali
costituiscono un rame di rendite alle finanze papali.. Anche i vescovi vi hanne
In lore botteguccia e in quanto ai parrochi, vivono sall’artigianato e d’zltre persone
del popolo, ed cziando a pill altre quando pessono ».

(3.8} Cfr. lettera 2 don P. Luigi Bertetti, del 19 dicembre 1853, in Epistolario
completo, cit,, X, p. 770. Cir, anche TraMIELL0, Societd religioss e societa civile
in Rosmini, cit., p. 343.

(3%) Lettera a ‘monsignor Luigi Moreno del 13 novembre 1852, in Epistolario
completo, cit,, XI, p. 719,

(%) Nel messaggio a don P. Luigi Bertetti del 19 dicembre 1853, cit. Rosmini
afferma, dopo aver licenziato il terzo dialego: « mon ho in anime @i serivere
altro di tali quesliont o di cose che reguardanc la politica, a meno che il Sante
Padre non mi vomandasse di trattare qualche subietto determinato. Credo preprio
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presa la liberta religiosa, e al fondo del discorso si trovano
coerenti le premesse teoretiche delle grandi opere politico-giu-
ridiche della maturita. II contesto politico poi ha reso le conce-
zioni pin lucidamente concrete e, infatti, proprio in questa
ultima opera si colgono gli sviluppi di alcune problematiche,
gid del resto ravvisabili in nuce nel sistema filosofico, nella produ-
zione giuridica e politica nonche nelle costituzioni che, insie-
me ad problema in esame, rappresentano il momento applicatorio
e verificante dell’intera teorica socio-politica di Rosmini.

2. Con il prestigio che « dalla missione romana usc1 ac-
cresciuto per la coerenza e la dignita con le quali si era compor-
tato » (*'), abbassando « gli occhi sugli uomini e sulle cose, dalle
altezze nelle quali di solito abitava il suo spirito » (*?), Rosmini
si appresto a dare il suo contributo dottrinale alla questione matri-
moniale che involgeva non solo la naturalis emicitic inter virum
et mulierem (**) ovvero il vincolo in facto esse (), ma I'intero
sistema dei rapporti tra la Chiesa e lo Stato, nonche, in partico-
lare, quella libertd religiosa, invocata « nel coxso dei secoli, o

che non sarebbe prudente lo svriver da s, cercando a tastoni di individuare
cosa si vorrebbe che iv dicessi. Non soddisferei mei ai partiti estremi, ei guali non
vorrei soddisfare (sottolineatura nostra); tuttavia lo serivere avrebbe l'aria che io
volessi piaggiare Dantoritd per qualche segreta ambizione, onde somo risolute di
starmenc zitto e i rimettere ogni cosa a Dio »,

(") Scracca, Le filesofic nell’eté del Risorgimento, Milano, 1948, p. 271,

{*%) Ciamrinig, in BozzerTi, Marruccrt, Fosst e Ciampini, Rosmizni, L'asceta,
il filosofo, I'uomo, Pamico, Roma 1943, p. 39,

{*} Questo punto & stato da wltimo trattato da Graziant, La Chiesa e il
matrimonio, cit. ove anche ha rtibadito la tesi della incontrovertibile imporianza

della volontd dei mubenti in erdine all'oggetto del consenso e all’amore conio
gale, in precedenza esposta in Volonté atiusle e volontd precettiva nel negozio
matrimoniale eanonico, Milano 1956, p. 23 ss.

{(#) Per una esauriente analisi di questo momecnto del matrimonio cfr. la
relazione di DE Luca, Le Chiesa e lo societd coniugale, cit.,, diretta a mostrare
come il nuove orientaments della Chiesa sul matrimonio (cfr. Gendium et Spes, n.

7 ss.) sottolinei la secietas inter virum et mulferem piit che lo ius in ordine agli
atti coningali materialmente intesi (cfr. per un riferimento VaxwicELLI, Sul
I Congresss internazionale di diritto eononico dediceto alls Chiess post-conciliore,
in Temi, 1970, 2, p. 23 dell'estratto.
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come liberta della Chiesa nei confronti dello Stato, o come reci-
proca autonomia di due ordinamenti, o come liberta dei cittadini
di professare una religione diversa da quella dominante » (*°).

Il Roveretano mird a colpire due bersagli; 1'uno riguardava
direttamente la formulazione della legge civile, scaturita, con su-
perficialita di vedute, da equivoci di base, da manifesta incom-
petenza a trattare la materia e da inesperienza atta solo a improv-
visare senza valutare tutta la gravita delle conseguenze connesse
all’iniziativa (**); D'altro concerneva gli errori di metodo e la
falsita ideologica di una legge che evidenziava non solo i pro-
ponenti ma anche, e pit, le linee direttrici della civilta fiorita dal-
le idee razionaliste e atee della Rivoluzione francese (*'). Questi
due aspetti di un medesimo problema appalesavano Dintento
rosminiano di impedire che la societd piemontese ed italiana ce-
desse alla tentazione di distaccare I'umano dal divino, di separare
la tensione religiosa dai problemi quotidiani e di fondare una
« cittd terrena » che perdesse ’aggancio con la prospettiva che
la sovrasta (*).

Rosmini é soprattutto preoccupato che I’argomento matrimo-
niale assuma piu vaste proporzioni e alimenti i movimenti sepa-

ratisti con tutte le connessioni, nel piano leg\iﬂativo., della spac-

{(*) Finoccuiaro, Uguaglisnza giuridice e faitore veligloso, cit, p. L.

(%} Scrive Rosmini ne L’drmonia: «i legislatori cattolict che i accin-
gono a formare una legge sul matrimonio e Lramano procedere con quella seremitd
di mente e certezza di intelligenza, senza la gnale non si possono fare che leggi
funesti~al paese, e disonorevoli a chi Ie fa, devomo prima di tutto studiare profonda-
ments e risolvere coscienziosamente diverse questioni, a cui da luogo unma si grave
ed importante materia » {Rosminy, Sulle leggi civili che riguardeno il matrimonio
de’ eristioni, in Scritti wverd, cit, p. 33)

(%) L'obiettivo & presente nei Dieloghi: «Un gran pumero di sofismt,
diffusi in tutta Eurepa in quest'ultimi cent’anni, aiutati da passioni materiali
e da interessi mal intesi, occuparomo talmente le intellizenze che presero forma di
pubblica opinione. E avvenne quel che #nol sempre avvenire, che gli errori splen.
didi di una falsa luce e avvalorati da una qualche specie di consenso della molti-
tudine semidotta che invase la stampa, nel lempo stesso che asservirono le menti,
le imbaldanzivono » {Resmivi, Dieloghi tre sul matrimenio, in Seritsi veri, cit.,
p. 339). :
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catura tra il potere religioso e quello civile (*°), che & appunto
« una delle frasi che rumoreggiano come le noci mescolate in un
sacco, rumore che nulla significa, perché niuno fin qui si curd
di conoscere il valore, I'importanza, le conseguenze di quella
ipotesi » (**). Percid quest'uomo, la cui filosofta, « accettata o
combattuta, rappresentava ormai da aleuni anni, insieme a quella
di Gicherti, il pensiero ufheiale italiano nell’eta eroica del Risor-
gimento » (*'), si rivolge agli « womini di buona fede » che, « se
danno un orecchio alla turba che grida, riservano Ialtro alla
ragione » con la speranza che « solo dal tempo, che piu presto
o piu tardi separa la verita dall’errore, si pud aspettare il pieno
rimedio a questo delirio di vanita e d’ignoranza » di cui & « gpet-
tatore » ().

Per superare 1’empasse, provocata dall’orgoglio dei politiei
e dall’ignoranza dei legislatori, il Rosmini ripropone uno studio
attento della struttura teologica e giuridica del matrimonio (%),

{*¥) La Chiesa « & composta da uwomini, i quali appunto sono membri della
tittd terrena, chiamati a formare gia nella storia dell'wmanita la famiglia dei
figli di Dio, che deve crescere costantemente fino all’avvento del Signore » (Gau-
dinm et Spes, n. 10). Poi, « mentre consideriamo la vita di coloro che hanno se-
guite fedelmente Cristo, per un motive di pitt ci sentiamo spinti a ricercare la
Citta futura» (Lumen Gentium, u. 50). Tuttavia la « compenetrazions di cittd
terrena e citta celeste non pud certo essere percepita se non von la fede » (Gau-
dium et Spes, n, 40).

{**) Sulle leggi separatiste ¢ segnatamente sulle leggi Siceardi, cfr. Brrrinm,
Le leggl eccclesiostiche seporatiste e giurisdizionali (1848-1867), cit., pp. 147 ss.
e 134 ss, N

(3% Rosmani, Dicloghi tre sul matrimonio, in Scritti vari, cit, p. 364.

(31} Sciaccs, Le filosofie nell’etaé del Risorgimento, cit., p. 272,

(%2} Rosming, aloghi tre sul mofrimonio, in Serifti veri, eit, p. 339.

(%) Giuridicamente, oggi nel ecodex, il matrimonio graviia attorno alla nerma
del can. 1061, par. 1 che recita: « matrimonium facit partium consensus ». Tuttavia
di tale comsenso «non & facile indicare il contenuto postitvo, eltre a quello che
2 dato dalle elementari nezioni che si possomo attingere piu dall'esperienza che
dalla riflessione » {GiaccH1, !l consenso nel matrimonio canomiee?, cit,, p. 47). Per
tale motivo si configurane numerese ipotesi di ignoranza della natura del matri-
monic {cfr. dopo il vecente concilio MarTINEZ, De scientin debite in matrimonio
ineundo, Romae, 1966; per il periodo precedente, tra i pii cospicui contributi
D’Avack, Sul « defectus discretionis indiciin nel diritto matrimoniale cenenico.
in Arch. dir. ecel, 1940, p. 157 ss; Bioacor, Circe ignoratiom nafurce mairimenii,
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cost come & tradizionalmente insegnata dalla dottrina ufliciale
della religione comune alla maggioranza dei piemontesi. Invero

in Periodica de te mor, can. lit.,, 1940, p. 268 ss.; Graziani, Osservazioni nellz
fattispecie della ignorata nature del matrimonio, in Dir. ecel. 1957, II, p. 31 ss).
Comunque «il consense, richiesto per la validith del matrimenio, non & altro se
non l'adesione dei nubenti al nucleo essenzialissimo dell'istituto matrimoniale,
quale & affermato dal canone 1082, in eui il matrimonio & indicato, dal punto
di vista della sua riduzione al minimo termine identificante, come la societas
permanens inter virnm et mulierem ad filios procreandos » (GriccHl, op. ult. eit.,
loe, ult. eit).

L’oggetto del rconsensv, secondo Ia tradizionale dottrina, & fissato dal can.
1081, par. 2, e si concreta nella traditio ef weceptatio ius in corpus perpetuum et
esclusivum in ordine ad actus per se aptos ad prolis generationem (cfr. JEMoLo,
Il matrimonio nel diritto canonice, Torine 1941, p. 75). Anche se tale canone
contiene la definizione « meramente scientifica » del consenso (cost Huizive, Bonum
prolis ut elementum essenticle obiecti formalis consensus matrimonialis, in Gre-
gorianum, 1962, p. 675), tnitavia consente ai canonisti di affermare che lo ius in
corpus & l'oggetto formale ed essenziale del contratte matrimoniale, mentre la
communic tori, mensae et habitationis periinet ad integritatem, non ad essentiom
matrimonii ((Gaseimrri, Tractetus de matrimonio, ed. nova, Typis Polygl. Vatic,
1932, pp. 15 e 83). D'altro canio le gqualith defl’unith, indissolubiliti e sacramen.
talita, seppure essenziali (si parla di « inscindibile nesso » tra l'oggetio contratinale
e quello sncramentsle: efr, Graziant, in DHe. eecl, 1937, II, p. 7) non danno
« I'identitz del negozio matrimoniale, ¢ pereid anche se esse siano con grave damno
spirituale e affettivo ignorate, il matrimonio non & per questo men valido » (Giac.
CHI, op. ult. eit., p. 86). Ne deriva la configurazione del matrimonio secondo i}
Codex: come atto o negozio ginridieo pud definirsi « conmtractus legitimus maris
ac foeminae ad generandam et eduwcandam prolem ordinatum » mentre come stato

" o rapperte giuridice, viene definito « unio viri as mulieris prépefua ct esclusiva, ex
mutus ipsorum censensu orta, ad problem procreandam Bi[]'l]e‘ educandum ordi.
nata » {cfr. CarPELLe, De mairimonio, Torino-Roma, 1961, p. 30). Le critiche che
a tale dottrina somo state mosse derivano spesso dal fatio che la procreazione della
prole & atata conmsiderata come elemento spesso decisive, de fecto, per le sorti
di un matrimenie (cfr. Facioro, Essernze e fine del matrimonio secorde la costi-
tuzione pastorale Gaudinm et spes del Vaticano II, in Ephem. iur. can., 1947,
p. 184). Il ogni caso, pur c¢on inevitabili squilibri, la dottrina tradizionale ha mo-
stzate come ¢ 'amore coniugale non & un semplice moto dell’animo, wna pas-
sione occasionalmente connessa ad ogni singole matrimonio, che ordinariaments
precede e spinge alle mozze, bensi uma realtd che & pertinente all’essenza del matri-
monio, ed anzi assurge ad elemento costitutive di essa» (LeEner, Concezione perso.
nalistica ed indissolubilité intrinseca, in Civ. eatt., 1970, 4, p. 322} In questo senso
anche VanviceLLl, Un nusvo concetto di norma per un migliore ordinamento
giuridico matrimoniale, in Iustitis, 1968, 2 p. 235.
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per fare una legge « non basta avere in mano la potenza: questa
I’ebbero anche i tiranni; non basta neppure avere Pautorita legi-
slativa, anche questa Pebbero molti tiranni, e ne abusarono a dar
forma legale ai loro arbitrii». Una regolamentazione adeguata
e responsabile deve nascere dalla « giustizia », alla cui luce essa
impone i doveri e gli obblighi. Una legge che non si ispiri a
questo criterio risulta contraria alle « vere tendenze di un po-
polo », le quali, per il principio sacrosanto della liberta indi-
viduale e collettiva di fronte alla religione, reclamano rispetto
da parte della autorita legiferante cattolica e di colore che « per
tali si dichiarano, e s'offendono di chi lo neghi o ne dubiti » (**).

Per conoscere quale sia la dottrina cattolica occorre guardare
alla unione mistica tra Cristo e la sua Sposa e ai riflessi giuridici
di questo esempio d’amore (*°) senza andarla a cercare « nei libri
de’ legali o nelle massime dei Parlamenti francesi, dalla Chiesa
riprovate, e ripiantate tuttavia da lungo tempo in Piemonte; né
negli usi e costumi dei popoli e dei senatori d’Europa » che nulla
aggiungono di illumirante a quello che la Chiesa « ora e sem-

pre » ha proclamato ().

(%) Rosmint, Sulle leggi civili che riguardane il metrimonio de’ cristiani,
cit., in. Seritéi vari, cit, pp. 57-58. N

(°) Valorizzano Tamore nella considerazione inscindibile dello scambio di
consensi con la sacramentaliti del vincolo, una serie di opere recenti: ScHILLE-
BEECKX, Il malrimonio & sccramento, Milano 1963 pp. 78; HECLEN, I matrimonio e
la famigliv, in La& Chiese nel mondo contemporaneo, Drescia 1966, p. 139 ss.y
JuBany ¥ Amar, El matrimonio eristiane a In Iuz del Concilic Vaticano I, Madrid,
1967, pp. 101; Terramanzi, Sacramento e spirituclité-coningale, Roma 1967, pp.
258; Davio, Nuovi aspetti della dotiring ecclesiale sul matrimonio, Roma 1967, pp.
prp. 176; Ariman, La coppiv cristiana in 8. Pacls, Torine, 1968, pp. 133; MarTe-
LET, Amore coniugele e rinnovamento conciliere, Assisi 1968, Si aggiungane poi le
opere collettive Il matrimonio, Roma 1967: Mistero ¢ mistica del matrimonio,
Torine 1968, Matrimonio e famiglic oggi in Itolin, Torina 1970. Adde, la ripapito.
lazione, perfetiamente de jure, al recente Congresso di diritto canonico (Roma,
1970). di DFAvack, Il problema delle rilevanza giuridica dell'amore coniugale,

(36Y Rosmint, Sulle leggi civili che regolanc il matrimonis de’ cristieni,
cit, in Serit#i weri, cit., p. 61,
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1l matrimonio per i cristiani & sacramento (*'), ammonisce
Rosmini, e il sacramento in quanto segno visibile e carnale della

(*7) Il carautere sacramentale nel matrimonic cattolico non & accidentale
ma attiene alla stessa essenza del vincole, tanto che divieme un « contratic super-
naturale » da celebrarsi in determinate [orme, fuoti dalle guali vi & concubinate,
Questa dottrina inequivecabilmente era affermala ai lempi di Rosmini da Pie IX
nel breve gia citato, contro il prof. Nuoytz e nell'zllocuziene Acerbisstmum wvobi-
sewm, del 27 settembre 1852, seguita pin fardi dalla allosuzione Multis grovis
busque, del 17 dicembre 1860, dal Svilabus (paragrafo VIII} con la bella Quanta
cure, dell’8 dicembre 1864. Di questo sacramento, secondo linsegnamento piil
tardi tielaborato dalla camonistica, alla luce anche del Codex del 1917, 2 cousa
efficiens il consenso legitlimamente manifestato « gqui nnila humana potestate sup-
pleri wvalet » {can. 1081, par. 1} e che trova ministri gli stessi sposi, giusta le
proposizioni dal Coneilio (c¢fr. Lumen Gentium, nn. 10, 31; Apostolicam Actussi-
tatem, nn. 2, 11; Preshbyterorum Ordinis, n. 2, Ad Centes n, 15), Dalla inscindi.
bilita tra coatratte e sacramente deriva che le wcondizioni di validitd, 1 fini e le
propriets del matrimonio cristisne coincidono con quelle del contralto come tale,
sicch? uwna lore esclusione determina la caduta_ del coniratte sacramento, nom
potendo clandicare un vincole dal guale alane stati positivarmente esclusi tutti o
anche uno solo dei bona {(polis, fidei, sacramenti), come rilevano wuna serie di
studi: Starra, De fure ot eius exercitio relate wd bonum prolis, in Ephem. iur
can., 1951, p. 269 ss; Guaccui, Sullt eselusione dellindissolubilitc nel matri-
monio -canonieo, in Riv. dir. matr, 1958, p. 1 ss; Baccari, Disaming della re.
cente giurisprudenza rotale sulle c. d. similezione parziale, in Dir. eccl. 1953, I,
p. 384 ss; O=sTERLE, De distinctione inter veluniatem sese obligandi ed inter volun.
tetem obligationes susceptus non adimplendi, in Dir. ece. 1955, 1, p. 291 ss.; MaEe-
STRI, Sui principi ispiratori dells giurisprudenza rotale circa lo simulozione par.
ziale, in Monit. ecel.; 1938, p. 417 zs; Io., Ancore in teme di distinzione fre inten
tio contre ius ed intentio conira iuris exercitium nella stmulazione parzisle nel
matrimonie canronico, in Riv. dir. matrim., 1939, p. 255 ss; REecaTinLo, Presun-
cion de exclusion del derechs a tesser hijos, in Jus canomicum, 1966, p. 201 ss.;
De La Hegra, Intents contra honum polis, ibidem, 1967, p. 207 zs; FepeLr, Intentio
e conditic contra matrimonii substentiem, in Riv. dir. priv.,, 1236, I, p. 31 &s; Ip,
Rassegne rogionate di giurisprudenza rotale, in Archiv. dir. eedl., 1939, p. 125 ss;
In., In tema di intentio e conditis contrg bonum sacramenti, ibidem 1940, p. 87 ss;
In., Ancora in tema di intentio e conditio contra matrimonii substaniiam, thidem
1942, p. 564 ss; In., In tema di esclusione della prole nel matrimonio eanonico, in
Ephem, tur, con., 1967, p. 267; Graziani, Riserva di divorzio ed esclusione del
UVindissolubilita del matrimonio, in Dir. ecel. 1943, p. 54 ss.; Ip, Lo prove
congetturale della intentio contra prolem, ibidem 1943, p. 310 ss.; In, Anvora
sulle intentic contra bonum prolis, ibidem, 1944-45, p. 66 ss; In., Sul patte de
prole vitanda e sullo ius aceusandi, ibidem, 1947, p. 134 ss; In., Sulls esclusione
delle fedeltd coniugale, ibidest, 1948, p. 292 ss.; In, La cd. esclusivne dell’eser-
cizto del diritto e linterpretazione del ¢, 1086 per. 2, ibidem 1949, p. 156 lss.;
Ip., In tema di simulazione del consenss matrimoninle, ibidem, 1949, p. 394 ss;
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grazia, & istituito da Cristo e tramandato dalla Chiesa. Infatti
I'unio naturalis et perpetua dell’uomo con la donna, formata per
mezzo di un contratto « almeno implicito, essendo essi razionali »,
& stata istituita e benedetta da Idio, « antecedentemente ad ogni
civile societd ». Essa, come « hellissimo segno od espressione della
congiunzione spirituale ed intima di Dio coll'uomo, di Cristo
colla Chiesa », & un sacramento, di cui Cristo & il « principale
agente », la Chiesa il « secondario agente » e il ministro del
culto « non & che un istrumento di Cristo e della Chiesa » la quale
deve necessariamente intervenire « col suo consenso, colla sua
fede, colla sua autorita ministeriale » per dar vita a questa sacra-
mentalita del vincolo (°%).

Coniro i legalisti che, nel riconoscere alla Chiesa la giurisdi-
zione sul matrimonio religioso, ne affrancavano ’autonomia giu-
risdizionale in ordine al vincolo civile (*°), Rosmini, non senza
accennare ai presupposti etici e al diritto naturale (*°), replica che
col matrimonio si definisce nn unico status dei nubenti (*), sic-
ché di vincoli « non ce n’e, e non ¢e ne pud essere che une solo
e scinderlo in due & un assurdo il pil grossolano, percheé & um

In., De omnis iuris in corpus exclusione, in Ephem. iur. can. 1947, p. 537 #s.; Ip,,
dtto  positive i wolontd, condizione e patto contra matrimonii substentiam, in
Dir, ecel., 1950, p. 411 ss; Ip., Breve postilla sull’actus positivus voluntatis, ibidem,
1950, p. 958, In., Ius ad prolem, in Ephem. iur, can. 1931, p. 214; Ib, Tus
ad exercitium iuris, in Dir. eccl. 1951, p. 549: To., Intentio contrahendi e inten-
tin sase obligandi, in Ephem. iur. ean., 1934, p. 28 ss.

(*®) Rosming, op. enit. cif., p. 73.

(%) Cfr. quante V'Autere riferisre nei Dialoghi tre sul matrimonis, cit.,
p. 359.

(%) TLa legge civile non pud mai in nessun case creare un contratte da se
sola, senza riguarde ad altre legei, perché essa non & la prima legge, ma deve
dipendere, nell'aggiungere la sua sanzieme ad un contratto, da una legge anteriore a
lei, qual & la legge morale ¢ religiosa » (Rosmini, Dialoghi tre sul matrimonio,
cit., p .375.

{*1) Recenti studi hanno puntnalizzato la nozione di status nel diritto cano-
nico: SARACENY, Il eoncetto di « status » e sua applicazione nel diritto ecclesiastico,
in Arekh. giur., 1945, p. 107 ss; Provanti, Secerdozic dei fedeli, in Ene. cait.,
X, p. 1544 ss,; Lariccis, Hl eommunis christifidelium status nelPordinamento della
Chiesa, in Areh, giur,, 1970, 1.2, p. 52 53 con letteraturs aggiornata a p. 58.
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pretendere che una cosa sia e non sia nel medesimo tempo » (*).
Giustamente dunque il supremo magistero (¥) ha statuito che
« & dogma di fede che il matrimonio, che prima di Cristo non
era altro se non un certo contratto indissolubile, dopo la venuta
di Cristo, & divenuto une dei sette sacramenti della legge evan-
gelica» (%),

In effetti, sempre secondo Rosmini, i eristiani che contrag-
gono matrimonio fuori dagli schemi ecclesiastici, compiono un
atto immorale e invalide, non solo nell’ordine sacramentale, come
¢ evidente, ma anche facie naturae, in quanto un atto e interior-
mente valido per il cristiano solo se realizzato secondo i principi
della sua fede (*). E tale affermazione & possibile in forza del-
I'unitd concreta che esiste, in ciascuno, fra natura e sopranna-
tura, fra uomo e cristiano, e quindi fra contratto e sacramento.
I eristiani, essendo elevati all’ordine soprannaturale (°°), formano

{%2) RosmINg, op. ult. cit., p. 448.

(¥} Cfr, Pro VI, Breve del 16 settembre 1783; Pio VIII, enciclica Tra-
didit humilitati, del 24 maggio 1829; GrEcorie XVI, enciclica Mirari vos, del 15
agoste 1832, citati anche da Resmini. '

(**y Rosmmni, Sulle leggi civili che regoleno il matrimonio de’ cristiani,
cit., in Seritti wari, cit, p. 66. Cfr. la definizione del mairimonic come sacramento
del Concilie di Trento, sessic XXIV, Doctrina de Sacramento, Matrimonii {11 no-
vembre 1363), can. 1. Per richiami storiei anche dei precedenti di tale formula
tridentina, per tutti, efr. Lr Bras, Mariage, in Dictionnaire thénlogie catholique,
IX, II, 2043 ss,

{#%) « Il vincolo di iniquitz non lega nessuno dei cristiani, 1i obbliza anzi a
recedere da quel patto che non avevano autorith morsle di stringere fra loro »
(Rosmini, Sulle leggi ciuili, cit., p. 69) e perfino i protestanti, guantunqgme « ah-
biano distrutta il Sacramento del matrimonio, tuttavia essi hamno ritemule per
lunge tempo il prineipio, che egli appartiene alle cose sacte e spirituali, e quindi
chegli & di giurisdizione ecclesiastica » {In., op. ¢it., p. 89, nota)

(%5) 11 Vangelo anche se « omora come sacra la dignith della coscienza e la
sua libera decisione, mom si stanca di ammonire a raddoppiare tntti i talenti
umani a servizio di Die» (Gaudium et Spes, n. 41} nel quale & «lz chiave, il
centro, ¢ il fine dell'uomo, nonchd di tutta la storia uwmana » (idem, n. 10). Cfr.
anche Inter Mirifica, n. 6; Aposiolicam Actuositatem, n. 31; Ad Genies, n. 2}
Dignitatis Humanee, nma. 3, 10; Nostra Aetate, nn. 1, 5; Grevissimum Educa-
tionis, n. 1 nonche Geudinm et Spes, mn. 3, 10, 13, 14, 18, 20, 21, 24, 29, 41, 43, 64,
76, Queste diretirici conciliari si trasfondens pei nella revisiome del Codex, in
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una unione perfetta solo nel sacramento, altrimenti manea « quel
sacro vincelo che & la piti intima e preziosa parte dell’unione di
cui sono capaci» (%); la disciplina poi di questoc momento esi-
stenziale spetta integralmente alla Chiesa non soltanto per ra-
gioni d’indole giurisdizionale ma, prima ancora, di natura me-
tafisica che investono i valori imprescindibili di quell’'vomo (%)
che Rosmini ha assiduamente valorizzato nella costruzione di
una societa vitalizzata dalla « persona », in prospettiva dell’« es-
Sere ».

L’atteggiamento dei sostenitori del matrimonio civile, disgiun.
to da quello canonico, appare pertanto una sfida aperta alla Chie-
sa e al cittadino. Confinando Dautorita e la competenza della
Chiesa nell’ambito dei soli valori morali, in quanto hanno rela-
zione con la coscienza, si consuma un tentative diretto a ledere
Pautonomia e Vindipendenza del potere ecclesiale e a conculcare
la legittima attuazione, in tutta la sua ampiezza, anche sotto il
profilo della turisdictio, del principio della libertas Ecclesiae (*®).

atto dopo il Vaticano secondo: ofr. FeLicLE! Concilic Vaticane 1 y le nueve
codificacidn eanonice, in Jus cononicum, 1967, p. 316 s

(*7) Rosmini, Filosofie del diritte, cit., II, p. 372, n. 198,

(¢%) Non & questione soltanto di Tapperto o di supremazia tra auteritd
civile e religiosa che i liberali-separatisti proclamano « uguali, indipendenti e
supreme » {cfr. Rosmint, Dialoght tre sul matrimonto, cit., p. 536). Oltre il proble.
ma della competenza, di carattere fondamentale esterno e disciplinaterio proprie
della legge positiva, vi & un piit interiore problema che afferisce—alla sfera meta.
fisica dei wvalori irrinunciabili dell'wvome. Il potere religioso non appare altro
che Pespressione della natura umana e cristiana nel rapporto primario con Die,
poiché Dio & il creatore dell’esscre e della grazia. Sempre secondo Rosmini, la
guprema auteritd divina & lorigine della vita come ne & la causa ultima. Tutto
dipende dall'onripotenza divina. La legge civile, opponedosi all’antoritda religicka
va conire la vita, la natura, il divine. E per eguagliare la divinita, sacrifica tutto,
uomini e cose e.. « istituiremo un matrimomio nestro proprie, con la nostra propria
antotitd, contrapporremo il matrimonio istituite colle leggi che facciammo nei, a
quelle di Dio: cosi 'autorita nostra sara pari a quella di Dio» (op. cit., p. 337} In
questa presunzione couvengomo Porgoglio, lincredulitd, il dispotismoe, « ma che
il Piemonte, guesto regno mantenutosi fin qui religioso e savio, voglia emulare
quello spirite d'ateismo e di paganesime, e nel tempio della libertd intredurre
con la forza il culto dello Stato-Dis, questa & una aberrazione, che difficilmente
mi pare polersi spiegare » {op. cit., p. 342

(%) Ii discorso rosminiamo pare accettabile sotto un duplice profilo: quelle
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Inoltre I'introduzione del matrimonio civile nella legislazione
piemontese, lungi dal realizzare la liberta religiosa con la possi-
bilita aperta ai cittadini di accedere ad un tipo nuovo di vincolo
coniugale, in realta opprime il diritto di liberta religiosa stessa
poiché i cittadini reclamano il rispetto del loro sentimento religio-
so, la libera decisione che li ha portati ad aderire alla religione
cattolica, cosl come & consacrata nello Statuto, quale confessione
dello Stato (™). I valori libertari dell’'nomo, seffocati da norma-

pet cui la sfera della Chiesa non si 1isolve certs nello spirituale (oggi il problerma
& esaminato da CaraLano, Sovrenita dellp Stato e autonomia delle Cliese nella Co.
stituzione repubblicana, cit., p. 14 ss. ¢, dal puato di vista del matrimonio, da
CasUSCELLL, Note in temz di giurisdizone ecclestastica matrimoniale, in Dir. eccl.
1268, p. 219 ss.) anche se in funzione dello spirituale essa & disposta a rinunciare
ad altri benehici (cfr., Gaudium et Spes, n. 76). Poi laltro profila, relativo
alla scorrettezza di una violazionc unilaterale di sitnazieni giuridicamente definite,
rispendenti agli orientamenti confesstonali della Corona e del popale, ispirati ad una
collaborazione proficua (ofr. anche SPINELLI, Problematica ottuale nei rapporti
tre Chiese ¢ Stats, Modena 1970, pp. 3 ss. e passim) he consente alla Chicea di
far semtire la sua influenza, pure senza contravvenire alla sovranitd delle State,
nell’ambite secolare (in queste senso, Lonsarnfa, Le droit public ecclosiastigue
selon Vaticen II, in Apolfinaris, 1967, p. 59 ss. :

Ovviamenie Ie tesi del Rosmini non cellimano, stante la lore base teocratica che
vuole una libertd della Chiesa alla maniera dele Cingue Piaghe, senza’ ammissione
di una parita contrattuale tra potere civile e potere religiose, ovvero di una com-
petenza - dello Stato nor suberdinata a quella della Chiesa, ovvers anche di una
distinzione, non anticonfessionale, ma aconfessionale, delle due sfere, secondo “sche.
mi pluralistici richiamati amche dalle relazioni congressoali (Boma 1970) di 5a-
R4CENY, Jus publicum ecclesiasticum externum e prospettive conciliuri; DE Ls HEra,
It plurelismo e il futuro dei sistemi concordatari; Mavvowspo, Nuove relasioni
fra Pordingmente della Chiese e gli altri ordingmenti; BeLLINI, Sui coraiteri es-
senzigll delle « potestas Ecclesige cirea temporalia »; Cirve Otero, Reluciones o
nivel cientifico-constitucional entre el ordenamiento de la Iglesia ¥ los ordenamientos
estatales; Conoorercr, Liberid dells Chiesa e luicitc dells Stato nel recente magi-
stero ecclesiastico; DE REina, Lo Homade « ere costentiniang ». Posibilitates cienti-
ficas de lz expression; MarTin, Libertad religiosa y estade confessional, nonche
D’Avack, La Chiess e Io Stute nella nuova impestezione conciliare, ove sostiene la
fine dell’ era costantiniana ».

(M) Infatti «o conviene dungue prima di tntte cangiare la costituzione ple-
montese, o convien confessare che la legge stessa, la Costituzions di questo regno,
condannercbbe, come inlrattori del pallo [ondamentale della nazione, coloro che
alle nostre Camere proponessero, o che in essa votassero deita legge » (Rosmini,
Sulle leggi civili che riguardane il mairimonio de’ cristioni, cit., in Scrifti vari,
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zioni che, dietro il pretestuoso cammino della civilta, nascondono
la volonta autoritaria della imposizione in materia di fede e di
culto, non trovano rispetto e tutela nel progetto di legge criticato
dal Rosmini anche percheé si risolverebbe in una negazione del
primato dei contenuti morali su quelli civili (™), della concezione
oggettiva dell'uomo secondo I'unita esistenziale, della dignita uma-
na e cristiana del matrimonio, della autorita di magistero e pa-
storale della Chiesa; e al contempo lascerebbe libera facolta al
dispotismo estremizzante del governo e alla radicalizzazione libe-
rale delle gia perniciose e infide ideologie emerse dalla Rivoluzione
francese.

Altro discorso & quello che verte sul potere di intervento dello
Stato circa aspetti anche giuridicamente importanti ma non atti-
nenti alla perfezione del vincolo : lo Stato pud certamente dispor-
re registrazioni, sanzioni e norme in ordine al concreto e pieno
conseguimento degli effetti da parte del matrimonio celebrato se-
condo I'unico rito (**). L'unione coniugale, intesa nella sua glo-

cit, p. 328). E ancora: «se si promulga qualche legge, o si fa qualche disposi--
zione o atto povernative cemtrarie ai prineipi di quella religione, ¢he la legge fon-
damentale confessa per Iumica vera, chi governa si mostra di mala fede, abusa del
suo patere, tradisce lo State » (ibidem, loec. eit.).

(") Afferma RosmMini, Swlle leggi civili, cit., p. 403, che « come l'ordine
morale & superiore ad ogni civile govemne, ed ogni governo dee riconoscersi a lui
soggetto, cosi pure & superiore all’autoritd civile il matrimonie, e in virthh della
spiritualita e della morale onoranza di questo, gli & superiore altresi la famiglia,
che col matrimonio si istituisce e si forma, da’ peneirali della quale uma cotal
riverenza meorale, diffusa per tutto, e la sapienza stessa de’ migliori legisti ripelle o
discaccia l'ingerenza governativa, per gquantunque essa curicsa o superba vi si vo-
glia intromettere ».

{™) Questo potere slatuale, oggi, attraverso un collegamento tra ordinamenti
vivile e canonico, si atiua con la trascrizione, Da ultimo listituto & considerato
oella upitarietd del suoi problemi da Sriveini, Lo trascrizione del motrimonio
canenice 2, Milano 1966. Essa, nella sintest che fornisce, von la consueta precisione,

il Macni, GE efferti civili del matrimonic caronico, Padova 1957, p. 6, & « dichia- .

rativa rispetto all’effetto civile della volonta e del vineolo dei mubenti; & invece
costitutiva della documentarione, attestazione e prova privilegiata degli aecerta-
wmenti pubblici di quel vincolo» quindi « & esatta la moderna qualificazione della
traserizione, che viene classificata fra gli atti d’accertamento costitutivo ». Alla
traserizione ai ricompette il discorse della libertd religiosa poiché il cittadine ha

!
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balita, riguarda il rapporto reciproco tra i coniugi ma anche la
loro relazione alla societa teocratica, poiché nel coniugio si con-
suma il piu alte accostamento a Dio, nonché alla societa civile
trovandosi il rapporto inserito in un contesto costituito dall’insieme

un diritto pubblico soggettive in ordine alla formazione di uwna famiglia, il quale
pon pud essere violalo senza che ne soffra il principio della libertd religiosa.
Infatti, come osserva FinoccHIsre, Uguaglionze giuridica e fotore religioso, «cit.,
p- 260, « nel vigente regime matrimaeniale di cittadino avrebbe, oltre alla pessibilitd
di scegliere tra il matrimonio civile e quello religiozo con effetti civili, anche
quella di contrarre un matrimonio religioso destinate = nom tramutarsi in vin-
colo civilmente wvalido ».

Se i coningi hanno wun diritto ¢ un interesse in ordine alla trascrizione, la
doitrina ha perd indicato, alla luce delYart. 14 della legge matrimoniale, altre
persone come quelle che possono avere un interesse collegato al compimento della
registrazione civile del matrimonio. Cfr. JEmoro, Il matrimonio 3, Torino 1961,
p. 325; Ganci, Il matrimonie 3, Milano 1953, p. 225; Der Giupice, Menuale di
diritte ecclesiastice 19, cit,, p. 295 ss.; Ciprowri, Diritto ecclesiustico 2, cit.,, p. 349
ss.; PeETRONCELLI, Menuale di diritto ecelesiosties?, cit., pp. 583-84; Seiwervy, La
trascrizione del matrimonie cononico 2, cit, p. 147 ss. Si & discusss se possa pro-
cedersi alla trascrizione ove uno dei coniugi premueia. Appellandosi alle esigenze
della certezza del diritto, ognora imprescindibile {efr. da~witimo, anche se in
prospettiva canonistica, le consideraziont di Fumacaril Caruirr, Soggettivité del-
Vinterpretazione e diritto dells Chiess, cit., p. 95 ss.), negano tale possibilith, tra
gli altri Jesoro, Il wmatrimonio 3, cit., p. 327 & Gismonpt, Lesioni di diritts eccle
siastico. Stato e confessioni religiose?, Milano 1965, p. 209, mentre la tesi opposta
¢ sostenuta da OLivewe, Trascriziene tordive e poteri dell'euterita ecclesiastica. Tras
serizione tardiva e salvezzo dei diritti dei terzi, in Foro pad., 1956, I, 1293, Circa
Tohbligo del parroco di trasmettere 1’atfo di matrimonio all'ufficio di stato civile
perché proceda alla trascriziome, si & affermato che la Chiesa ha piena facolta di
serezionale a gquesto proposite essendo per essa valide e perfetto gid il vincelo Te-
ligioso (cfr. Rovera, Il matrimonio religioso nel sistemu concordatwrio iteligno, in
Riv. dir. matrim., 1968, p. 353) e che pertanto un rifiuto del parroco & legittimo,
anche sze rende la trascrizione inattuabile (cfr. DAvack, Lo base giuridica del
nuove diritte matrimeniale econcerduturio vigente in Italin, Roma 1932, p. 65). Non
& mancate perd chi affcrmasse la possibilith di ottenere la trascriziome, anche contro
la wvolonta del parroco, attraverso l'esibizione dell’atto di matrimonio da parte dei
coniugi {cfr. OLIVER0, Mefrimonio canonice e volonié degli effetti civili, in Annali
seminario giur. Univ. Catgnia, 1949.50, p. 108).

Tale problematica attiene al matrimonio concordatario celebrate in Italia,
menire complessa & la discussione m ordine al medesimo tipo di matrimonio ce-
lebrato all’estere, poiché il legislatore non I’ha contemplato (efr. per tutti, Fi.
NOCCHIARD, Efficecie civile def matrimoni canoniei contraiti all’estere, in Riv, dir.
priv., 1931, p. 813 ss.; BIscoTTINI, Ancore sul smatrimonio all'estero, in Riv. dir.
mairim, 1939, p. 587 ss.; Graziawi, A propesito di matrimoni celebrati nells ba-
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di pitt famiglie. Il bene morale del matrimonio va appunto
considerato nell’armonizzazione di questi collegamenti che con-
sentono peraltro sia alla societa teocratica che alla civile « il potere
di fare leggi regolative de’ matrimoni, salvo sempre il diritto
razionale, ed anzi solo in ordine ad esso» (*). Non si tratta
quindi di riconoscere la facolta dello Stato di « statuire sui diritti
civili », ma di valutare « come possa e come debba statuire, non
potendost attribuirgli il diritto di fare leggi stramballate per I’um—
ca ragione che ha il diritto di far leggi» (™). '
Come non & ammissibile che I'autorita statuale si isoli in
un agnosticismo incurante di ogni esigenza religiosa (™), cosi
non & da accogliersi la tesi dei legalisti, per i quali « il governo
civile pud fare e disfare i matrimoni dei cattolici come meglio
gli garba », proprio a motivo del fatto incontrovertibile che «il
governo e i legislatori civili » non hanno « solamente diritti e
poteri da esercitare », ma pure « obbligazioni da rispettare e da

silica di 8. Pietro, in Dir. ecel, 1960, I, p. 435 sa.; Maure, Questioni in tema di-

matrimonio canonico eelebrato all’estero, in Foro it.,, 1939, IV, 233; SENOFONTE,
Ancora sul matrimenio canonico celebrato wll'estero, in Dir. giur, 1963, p. 277

Thie recentissimi laveri ripropemgene il tema, im melteplici aspetti e mella con-
siderazione della sentenza Trib. Udine, 16 febbraio 1970, in Giur. iz, 1971, I, 2:
FinoccHisre, Omessa trasmissione dell'atte di matrimonio canonico all'ufficiale
dello stato civile e poteri dellautoritdé giudiziariz in ordine olle traserizione tordive
post mortem del vincolo, ibidem, loe. ¢it.; Lo Castre, Considerazioni intorno alla
trascrizione del matrimonio canonice su sentenza del gindice italione in Iuogo del
Uatto di matrimonic non tresmesse, in Riv. dir. eiv., 1971, p. 3 ss. dell’estratto.

("} Rosmmi, Filesofia del diritto, cit.,, 11, p. 371, n. 1192.

(7%} Ancora il Roveretano, in Dinloghi tre sul matrimonie, cit., p. 363, Cir.
anche Filesofia del diritto, cit, II, p. 371, n. 1193: « Il governo della societd civile
puié certamente fare Jeggi regolative de’ matrimoni, purché nen ne stringa la L.
bertdh maturale, ma si limiti a regolare la modelitd del suo esercizio ».

(75} Intelligente e sapida D'osservazione di Jemoro, fn tema di liberta, in
Areh, giur, 1954, p. 4: « non sarebbe in pratica passibile aleun ordinamento ed
aleuna societd la quale ammettesse un agmosticismo indiscriminato, e privasse se
stessa di ogni supporto ideale ». Infatti bisogna « giungere ai delixi di un marchese
de Sade e della sua Philosophie dans le boudoir per ipotizzare una societd che si
inchinasse ad ogni afermazione di un suo membro, di ritenere buona una certa
sua regola di condotta »,
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adempiere » (™). Tra queste, in primis, non disattendere la legge
di Colui al quale « & stata data ogni potesta in cielo e in ter-
ra» (") e desistere dalla pretesa assurda di concepire norme
uniformi, invariabili e universali, come opera attuabile solo dal
potere civile (*).

Al di 1a di ogni utopia, Rosmini distingue due tipologie :
una uniformité materiale, nel senso inteso dai legalisti, cioe
I'unitd negatrice di ogni diversita concreta e assertrice di astra-
zioni fondanti una perfetta uguaglianza dei cittadini; una wni-
formita formale, nel senso di differenti realta nell'unitd dell’or-
dine, secondo l'esatta costatazione delle singolarita di ciascu-
no (™). A quest’ultimo tipo di uniformita il Roveretano dichtara,
poi, di accedere poiché non & compito dello Stato quello di creare
diritti uguali per tutti, ma quello di rispettare i diritti che fanno
capo ai sudditi, prima ancora che per la loro proiezione sociale,
per la loro natura personale. Tale carattere « naturale » e « per-
sonale » deve contemperarsi, per le necessita della dinamica co-
munitaria, con le esigenze concorrenti degli altri consociati, sic-
che anche la liberta religiosa conoscera, circa 1{ S0 esercizio,
inevitabili limitazioni (**), ma non potra essere soffocata da va-

.

(78} Rosminy, Dialoghi tre sul matrimonio, cit., in Seritti vari, cit., p. 86.

(™) Cesi il Vangelo: M. 26, 18.

(") Rosmini, Dialoghi tre sul matrimonio, cit, p. 100,

{(7®) Per Rosmini l'vniformild materiale dei cittadini & consexuenza della
concezione perfettistica della societd, tipica delle ideologie materialistiche: quelli
che tirano deduzioni egoisticamente ed ssasperatamente vantaggiose dal prineipio
di’ uniformita ed universalita delle leggi, somo infatti «i livellatori, i socialisti, i
comunisti, i fourieristi, i discepoli di Proudhon ed altri tali » (RosMming, Sulle leggi
civili che regolano il matrimenio de' cristioni, cit., In Seritti vari, cit, p. 102.

(%) Trasportando il problema delle limitazioni in prospettiva attuale, vedia-
mo che la libertd religiosa, « giustamente considerata come il precipuo tra j diritii
dell’'uvomo, il fondamenio dell'ordine costitnzionale » (FeEpELe, La Iibertd religiosa,
cit., p. 45), poiché attiene al momento religinso che & «il momento dell'espressione
piena del cittadino » (Anna Ravi, Contributo ollo studic del diritti individueli e
collettivi i Iiberté religiosa nelln costituzione iteligna, cit., p. 28}, non pud tutta-
via esprimersi senza limitazioni, onde nom contraddice a se stessa arrecando soffe-
renze ad altri consociati egualmente titolari del medesimo diritto. Dopo che alcune
anticipazioni gid introducevane al clima del Goncililo {cfr. Jiménez.UrresTt, La
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gheggiamenti sovversivi e dispotici che alla inconfutabile realta
oppongano, per tornaconto di parte, « astrazioni chimeriche, con-
cetti indeterminati, parole senza senso, come sono quelle che si
usano per ingannare i popoli » ().

A siffatto inganno conduce anche la proposta di legge avver-
sata dal Rosmini, la quale manipola subdolamente il concetto di
uniformita materiale dei subditi legum, « senza riguardo alcuno
alle diverse religioni » che animano gli stessi cittadini, titolari
di diriiti naturali ed acquisiti, e segnatamente di quelli che « ap-
partengono alla coscienza, alla credenza, alla religione o al culto
professato da essi » (*). Ma, proprio perche questo metodo appro-

libertad religiosa ante el préximo Concilio Vaticano y en el « Consejo ecumenista »,
in Ree. espeft. der. can., 1962, p, 49 s3.), 1'assize ecumenica, piuttosto che sul bene
comune ha posto 'accento, sempre ai fini di una necessaria limitazione delle libertd
de qua, sull'ordine pubblico (cfr. Dignitatis Humonae, n. 7).

351 & a questo proposite osservato (SPimELLl, La liberté religiose, eit., p. 21)
che «l'indicazione del limite dell'ordine pubblico, quale parte del bene comune,
affidato per natura ai pubblici peteri e che lo Stato ha il compito di difendere e
di promuovere, rappresenta una svolta rispetto all'insegnamento del magistero pid
recente ed a tanta parte della dottrina cattolica tradizionale, in quanio per la
prima volta si abbandona il concette etico-teologico del bene comune eome limite
della Ybertd individuale, I1 benme comune, assunto come criterie per restringere
T'ambito della liberta religiosa, era, invero, norma treppe generica che lasciava
la possibilits a limitazioni eccessive ¢ perfino a limitazioni che potevans portare,
con una zpparenza di legittimita, alla estinzione della medesima. 8i & messo da
parte il concetto elico-teclogico di bene comune, che nella sua elasticith di appli-
cazione, poteva talvolta sacrificare la liberth religiosa, per adottarsi um comcetto
pitt determinato, di carsttere essenzialmente politico-ginridico, guale quells dell’or-
dine pubblice, che, nella concretezza degli estremi che Io caratterizzane, pin dif-
ficilmente pud compromettere 1'zpplicazione del principio di libertd religiosa ».

(81) RosmiNi, Sulle leggi civili, cit., p. 120. L'Autore si scaglia contro i le-
galisti che « sono amantissimi delle finzioni legali e credons che 'onmipotenza della
legge possa sostituire la finziome della verita, possa fingere che esista quello che
non esiste, ¢ fingere che non esista guello che esiste ».

(#2} La legge apparentemente igaora i diritti di cui sepra e chiama matrimonis
tina uniope tra due cristiani che matrimonio non &, incurante di wn’effettiva pre-
senza del consenso interiore della fede e della tradizione della Chiesa. Ma, esclama
il Rosmini (ep. wlt. eiz., p. 123), « quando mai fu detto da chi ebbe un po’ di
senno, che nel contratto matrimoniale peossa la legge fingere il consemso che non
esiste o che mon pud esistere? (uesto sarebbe uwn offendere la digmith personale
dell'nimio; insultare e violate la natura umana intelligeate e libeva; abbassare la
persona a grade di cosa »,
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da alla lesione della liberta religiosa dei cattolici piemontesi, ai
quali si propone un meodello di vincolo coniugale che non coin-
cide con quello che la loro fede ha tradizionalmente sentito (*%),
Rosmini argomenta con veemenza contro di esso, apparendogli
manifesta la distonia di un matrimonio civile in uno Stato che
voglia la liberta di coscienza e di culto per i suoi consociati,
tanto abbarbicati al cattolicesimo... da facilitare anche I'ipo-
tesi di una Chiesa libera e teocraticamente sovraordinata.

3. 1l eriterio ispiratore dei legalisti e l'argomento basi-
lare a sostegno del matrimonio civile era la liberta di eoscienza
con la conseguente possibilita di scelta tra diverse forme per
instaurare il vincolo coniugale,

Ma per Rosmini questa era soltanto « la gran parola, colla
quale si crede di roveseiare d'un tratto, senza nemmen bisogno di
ragionare, tutto quello che noi abbiamo fatto fin qui» (*).

In realta I'espressione celava — ed & questo il nucleo essen-
ziale ¢he provoca l'avversione del Rosmini — 1’esaltazione del-
I'uomo e dello Stato al di sopra di ogni legame naturale e reli-
gioso e al di fuori di ogni senso raziomale; era in definitiva il
rifiuto di Dio come creatore e legislatore supremo (85) per attuare
una piena secolarizzazione dello Stato.

(3*) Per una storia di questa tradizione, che garanti laz indiseolubilith del
vincole anche quando la legislazione laica introdusse, nel 1865, il matrimonio ci-
vile obbligatorio, rimasto pei come forma unica di matrimonio fino ai Patti late-
ranensi, ofr. Nan1, Storiz del dirfito privato italiane, Torino 1902, p. 178 ss.; BE
s5Ta, Lo famiglia nelle storic del diritto italiane, Padova 1933, p. 87 ss.; JEMokLo,
Il matrimonio 3, cit., p. 21 ss. Cenni anche in In., Lesioni di diritte ecclesiastico 3,
¢it., p. 439 sa.; Den Giuptce, Maenuale di diritte ecelesivsticol®, cit., p. 258; PE-
TRONCELLI, Manuale di diritte ecclesiastico®, cit., p. 501 sa.; Cirrorri, Diritto ee.
elesiastico 2, eit., p. 323; nonché, per quanto attiene aspeiti pitt reconditi nei rap-
porti intercorsi tra l'auterita monarchica piemontese e quella spirituale romana,
Prn1, Pio IX e Vittorio Emanuele Il duol loro earteggio private, I, Roma 1944, 79 sa.

{84 Rosmini, Sulle leggi eivili che regolans il matrimonio de’ erisiiani, cit.,
p. 156.

(%) «La legge per Rosmini & una noziome della mente, norma universale
eecondo la quale si deve ugire ¢ giudicare la moralith o Ie nostre aziomi. Abbiamo
viste che l'idea dell’essere & Jume della ragione e perciv la legge morale si esprime
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La liberta di coscienza si perfeziona, negli schemi degli stes-
si liberali, con il diritto che ha il cittadino di non essere costretto
a compiere degli atti confessionali nei quali non crede, nonche
con la possibilitd di fare atti contrart alla religione; ovvero, in
senso lato, con il diritto di ogni cittadino di fare ¢id che crede
opportuno secondo coscienza, anche se contravvenga alla reli-
gione imperante o ufficiale, purche non sia a lesione delle prescri-
zioni governative. Il primo momento concettuale indica una
opposizione alla religione, qualificata dal Rosmini « antipatia re-
ligiosa »; il secondo invece una indifferenza religiosa, materiata
spesso di incredulita e talora fomentata dall’anarchia morale (**).

nella formula « segui nel tao operare, il lume della ragione ». Llessere ideale & umi-
versale, oggettivo, divino, ecc. Tali sone anche i caratteri della legge morale. Essa
pertanto, quantungue indisgiungibile dal soggetto amane, nen s'identifica con que-
ste. L'vome non & legge a se stesso, né la legge va commisurala al suo benessere
o al sno piacere, Per il Rosmini, dire che lo spirito crea a se stesso Ia swa legge,

anche se si parla di spirite universale, dell’umanitd o delle razionalith in generale,

e non dell’'uomo singole, & divinizzare Yuomo stesso, & porre l'womo al peste di
Dio. Solo Die & legislatore; l'momo non crea la legge, ma l'applica. La volontd
nbbidisce non ad uma legge da essa stessa creata, ma ad una legge che Ja preesiste,
Se l'ordine morale fosse creazione dell’nomo, che ci starebbe a fare Dio? » (Sciac
ca, Interpretaziont rosminigne, cit., pp. 87-88). Cfr. Io., La filosofic morale di An.
tonie Rosmini®, cit., p. 110.

(®) L'acuizione degli aspetti deteriori del concetio liberale di liberta zeli.
giosa si manifesta chiaramente esaminando le precisazioni della attwale dotirina,
che non ignora il travaglie della evoluzione liberale. Serive DXAvack, Trattato i
diritto ecclesiastico italieno, cit, p. 339 che «tra i diritti di libertd quello della
libertd religiosa & sempre state considerato come uno dei primi e pit importanti
diritti propri delle status libertatis, sia quale prodotto storico, sia guale calegoria
logico-giuridica, cosi da parlarsi addirittura di esse come i una liberta fonda.
mentale, rispetto alla guale tutie le altre mon sarebbero che semplici corollari e
derivazioni, o da collocarle comunque al vertice della gerarchia dei diritti di
liberta, quale il precipuc tra i dizitti dell'vomo ¢ il fondamento dell'ordine costi.
tuzionale ». In tal senso ofr. anche Jemovo, I problemi pratici delle liberté, cit., p. 130,

I1 contenulo di tale libertd, nella sua ultima formulazione giuridica é& anzi.
tutto negativo; tuttuvia essa « non si esaurisce affatto nella affrancazione da ogni
genere e forma di costrizione, che imponga adesione coattiva a una determinata
religione contro il giudizio della propria roscienza, e quindi nella sola inibizieme o
condanna delle cosiddette conversioni forzate e nel conseguente diritto meramente
pegativo di non credere =z una data religione e di non professare una determi.
pata [ede.

Al contrario, essa consiste altresi nella facoltd positiva spettante _all’individuo
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Una liberta cosi intesa non ha né principi naturali né principi
etici su cui fondarsi, ma 'unico punto di riferimento & il pa-
cifico funzionamento della societd civile, che diviene un para-
digma capace di sacrificare 1a liberta di culto al culto dello Stato.

Dinnanzi a questi orientamenti liberaleggianti non privi di
pericoli per le deformazioni di cui possono essere oggetto, Rosmini
si propone il tema della liberta considerandola secondo due ordini
distinti : liberta metafisica, che & il diritto inalienahile di ciaseun
uomo « di soddisfare pienamente alle obbligazioni, che gli impo-
ne la propria coscienza » (*'). Esiste poi la liberta morale e psi-
cologica, configurantesi come la facoltd del libero arbitrio insita
nella psiche umana, in forza della quale 'uomo puo optare per il
béne o il male. La libertda morale & in dipendenza da quella
metafisica, di cul costituisce la tradizione pratica nell’agire. Esi-
ste fra le due liberta un rapporto, secondo il quale la liberta di
scelta non poira essere in contrasto con il diritte fondamentale
della coscienza: e la coscienza non potra mai essere costretta ad
agire in deferminato senso senza 1’adesione della propria scelta.
Cid comporta che il libero arbitrio dovra seguire i dettagli della
coscienza e questa guidare la volonta umana alle decisioni respon-

di credere a quello che pit gli piaece o, se lo preferisce, di won credere a nulla,
ciot di prendere legittimamente partito tanto per la fede quante per la miscre
denza, tanlo per l'ortodossia quanto per l'elerodossitan (IFAvack, op. uli. cit., p.
340), Cir., Rurring, La liberta religiosa, cit., p. 7 ss. Una liberti religiosa cosi
strutiurata, «in senso moderne, pud concepirsi solo se rviferita a totti gli vomini »
(FivoccH1are, Uguaglianze ginridice e fattore religioso, cit,, p. 19) ¢ viene intesa,
nel superamento dei siol aspetti negativi, come « poters ». Infatii eofr, Cararaxo,
It diritto di liberta religiosa, cit., p. 64 ss.; SaraceEns, Liberia religiosa e rilevanza
civile dell’ordinaments cononico, p. 263 sa

(37) RosmiNi, Sulle leggi civili che regoleno il matrimonio de’ cristioni, eit,,
p- 187: «La libertd di coscienza & il diritto che ha ciascun cittading e ciascun
uomo di soddisfare pienamente alle obblignzioni, che gli impone Ia propria cos
seienza, senza che le leggi civili gli mettano aleun impedimento, o gli arrechino,
per cagion di questo, castigo o molestia, ed amzi difendendolo comtre gli jmnpedi-
menti che potesscre mettere a lui gli altri uomini e¢on modi ingiusti. Eeco quello
che significa l'espressione, libertd di coscienzaw. E la rosa pare evidente poiché
« il pia sacro diritte dell'nomo & quello di poter soddisfare liberamente ai doveri

che la propria coscienza gli impone ».
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sahili, che per essere tali devono sfuggire ad ogni costrizione,
sicché non & ammissibile un libero arbitrio avulso dai diritti della
coscienza, che sono innestati nella natura e nel lume oggettivo
dell’essere ideale. In egual modo la coscienza non potra rimanere
distaccata dall’agire, e i relativi diritti, nella loro inalienabilita,
non verranno dimenticati al punto da distruggere, in nome della
liberta, I'essenza che la definisce (*). Le azioni dell’uomeo dovranno
rispecchiare i suoi diritti e dovranno per questo essere lasciate
libere; protette, se occorre, dalla societa.

Lo Stato non pué ignorare le obbligazioni di coscienza dei
sudditi, vale a dire 1 doveri morali attinenti alla sfera religio-
sa (*), i quali esistono sopra e prima delle leggi civili e fondano
la libertad metafisica. La possibilita poi di soddisfare ai doveri
essenziali posti da quest’ultima da luogo alla liberta morale che
si manifesta nelle azioni esteriori conseguenti alle convinzioni pin
intime. La societa civile ha il dovere di rispettare e favorire tale

{%8) Riferendosi ai Principi delle scienze morole di Rosmini si & esattamente
puntualizzato che «la liberté non consiste nel volere le aziomi indipendentemente
dal loro essere, perché & conmtraddittorio volerle semza amarle; se dubque noi siamo
liberi di volere o pon velere le azionl, siamo fali perché siamo liberi di amarle
¢ di mon amarle, perché siamo liberi di accrescere o di diminuire il nosire amore
o il nostro odio verse gquesta o quella aziome od omissione. Questa nostra potenza
che si chiama [libertd, si esercita adunque prima sugli affetti del nostro cuore, e
solo per conseguente si esercita poi sulle azioni stesse, essende rueste legate agli
affetti indivisibilmente: insomma, le =zzioni somo libere, ma della libertd degli
affetti. In breve: siamo padroni delle nostre azioni, perché siamo padroni dei
nosixi affetti » {Sciacca, La filosofic morale di dntonic Resmini, cit, p. 120).

(%) Partendo dal presmpposto che «la religione sta a fondamenio della me-
rale e quindi anche del diritte » non escluzo guello di libertd religiosa (GoNELL4,
La filesofia del diritto secondo Antonio Rosmini, cit,, p. 170), alla Tuce dei principi
sisternatici ecatorenti dalla considerszione del « diritto razionale» (efr. Caiza
e PeREz, Esposizione ragionate della filosofia di Antonio Rosmini con uno sguardo
al luoge eh'ell tiene fra Uuntica seienzaz e lo nuova, eit., 11, p. 293 ss.). Rosmini
non sa trattare «i diritti degli womini fra loro senza comsiderare i diritti del-
I’Essere Supreme perché, essendo Dic fonte della moralita, i diritti umani si
annullerebbers diventande immorsli nel caso di una ipotetica collisione com i di-
ritti divini » {GONELLA, op. cit., p. 175). Infatti «il diritto non siguarda sole il
rapporto degli uomini fra di loro, ma anche dell’uwomo con Dio; vi & ciod un
dovere giuridico nmano corrispondente ad vn digitto divine (In., op. cit., loc. uli. cit.).
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liberta di coscienza che spetta a coloro che « riconoscono di avere
una coscienza, ¢ delle obbligazioni religiose e morali, loro impo-
ste dal dettame di questa coscienza », cioé a coloro che « profes-
sano una religione e una morale » (**).

Come si vede, il Roveretano ha rovesciato il concetto di
libertd di coscienza dei liberali. Essi, pur di salvaguardare il
principio dell’« indifferenza » in materia religiosa, non esitavano
a fremare la liberta di coseienza dei eattolici, sconoscendone i
presupposti ideologici; ex adverso, per Rosmini la liberta di co-
scienza si concreta mella possibilita del cristiano di soddisfare
liberamente al proprio dovere religioso. In Rosmini la liberta &
un concetto eminentemente positivo, in quantoe originato dalla
natura della persona umana, aperta verso ’essere infinito; nella
intuizione liberale il problema & distaccato dai valori metafisici e
si risolve, negativamente, nel ricercare da parte dei credenti quelle
concessioni governative che meglio rispondanc alle loro esigenze
culturali e comunque religiose. )

Alla liberta individuale di Rosmini, valore assoluto della per-
sona, superiore alla societa e allo Stato, si oppone la liberta indi-
viduale che i liberali facevano discendere dagli indirizzi program-
matici e dalla politica agnostica dello Stato (*'); pertante I'auspi-

(%) Aggiunge Rosmine, Sulle leggi civili che regoleno il matrimonio de’
cristieni, cit., p. 160, che chi ritiene di nron avers alcuna religione, € pertanto pon
riconosce di avere obbligazioni di tal genere, « mon pud avere il diritto di essere
libero di adempierle ».

("1} E interessanie osservare come Rosmini, nonostante sia irremevibile eirca
Ictichetta cattolica che deve assumere lo Stato piemontese, aceusi i liberali di
precostituire delle maggioranze avverse alla Chiesa e, atiraverso il gioco stesso
della contrapposizione, magari artificiosa, fra una maggioranza agnoestica e una
minoranza cattelica, in sede parlamentare o governativa, di infrangere la reale
maggioranza che &, nel popole e nelle strutture, soltanto catlolica,

Contro questo sistema di contrapposizione, i liberali si seaglierannc a loro wvolta,
respingendo le tesi democratiche. Per essi «nonlla pub fare lo State demoeratico
per assicurare Ia libertd contro una maggioranza liberticida; nulla perchd non &
une Stato libero. La liberta democratica sfocia mella tirannide perché & tolleranza,
libertd cioé largita dal detentore del potere e come tale revocabile a suo libite.

La vera libertda pon pud generare la tirannide, come la veritdi nom pud gene-
rare l'errore, o il bene peneraze il male; conire di essa mom vi & maggiorsnza
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cata liberazione dai legami religiosi era in realta una fagocita-
zione del cittadino nella spirale giurisdizionalista dello Stato la
cui laicita non temperava la volonta di incidere sulle convinzioni
religiose dei subordinati attraverso ammissioni dell’ateismo e
indifferenza verso il cattolicesimo (%).

Secondo Rosmint la liberta di coscienza viene violata quande
il cittadino & ostacolato o impedito nell’adempimento dei propri
doveri religiosi, ma non vi sarebbe lesione della coscienza qua-
lora il cittadino venisse costretto a fare qualcosa, nella cui obbli-
gatorieta non crede. In aliri termini, nel primo caso una persona
é spinta ad agire contro coscienza; nel secondo caso invece non
agisce contro coscienza, poiché non deve fare nulla che gli ap-
paia illecito, ma tutt'al pit inopportuno. Di conseguenza, la
legge sul matrimonio civile si pone come violazione della liberta
religiosa del cristiano, in quanto lo costringe a fare un atto con-
trario alla propria fede, mentre il matrimonio religioso non viola
la liberia di colui che non crede ma solo gli impone una cosa per
cui nutre indifferenza (**). I legislatori liberali, a detta di Rosmi-

che valga, perché essa assomma in s& la forza di tutte le possibili maggioranze e
percid domina e piega qualsiasi maggieranza per ampia e estesa che sia» (IoTRipa,
Le liberté come fondamento dello Stato, cit., p. 174} Come si vede riecheggiano
gui le parole di TocqueviLie, La democrazic in Admeriea, tr. it., Bologna 1953, I,
p- 251: « & nellessenza stessa dei governi democralici che il dominio della mag-
pioranza sia assolute, poiché, fuori della moggioranza, nelle democrazie non vi &
nulla che possa resistere ».

(*2) Cfr. Rosmuwi, Sulle leggi civili, cit., p. 16l. Il medesimo Autore lamenta
poi che «si confonde il diritto, che ha ogni vemo di fare guello a cui &1 tiene
obbligato in coscienza, col piacere di seddisfare alle propiie antipatie religiose »
(ep. cit., p. 163).

(%) Pare chiaro che Rosmini non specifica tra « indifferenza » ed « avver-
sione ». Nella complessita delle angolature che compongono il sentimento religisso
(clr. su questo, De Luca, Diritto ecolesiastico e sentiments religioss, cit., p. 393 ss.;
Finocctiage, Appunti in tema di vilipendio dells veligione dello State e libera
nanifestuzione del pensiere, eit., p. 523 sa.; A. Cresri, I nuwovi presupposti istitu.
zionali e © delisti di vilipendio della religione cattolica e di ingiurie pubbliche contro
Iz persone del Sommo Pontefice, in Riv. it. dir. pen., 1951, p, 588 s5.; CoNsoLl,
Il reate di vilipendio della religione cattolica, cit., pussim; ViTaLi, Vilipendio della
religione dello Stato. Coniribute ell'interpretazione dell’art. 402 del codice penale,
Padova 1964; Lariccia, Lo rilevonza pginridica dell'interesse religioso, in La legisla.
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ni, confonderebbero la seconda con la prima ipotesi e, in nome del-
la esigenza di pochi increduli, farebbero violenza alla coscienza
dei credenti, mirando a distruggere il sentimento religioso dei
cittadini. « Altro — dice Rosmini — & una molestia qualunque,
altro un rimorso: altro soggiacere ad un incomodo, ed altro ve-
dersi costretto ad una colpa. Il primo potra lamentarsi che gli si
toglie la felicita; il secondo potra lamentarsi a troppo piu forte
ragione, che gli si insidia l’onesta morale » (**).

Il distinguo rosminiano non va aseritto ad una sterile sotti-
gliezza logica, ma ad un esatto senso del rapporto fra legge civile e
liberta individuale. La legge ha lo scopo di permettere al citiadino
la libera professione dei doveri di coscienza derivanti dalla pro-
pria fede religiosa senza costrizioni di sorta, nonche di difendere
e promuovere il bene morale della societa. Ora la legge sul ma-
trimonio civile non rispetta la fede della maggior parte dei cit-
tadini, anzi li obbliga ad atti contrari, anche se protegge l'indif-
ferenza religiosa di alcuni, creando delle premesse per un male

gione ecelesiastica, cit., p. 205 ss., con ampia lelteratura a p. 321 g3) mon pud
misconoscersi che dinnanzi ad un atte religioso I'nome pud mostrarsi non soltanto
indifferente, ma provare una antipatia ed una avversione che a lore volta possono
riguardare una specifica religione o la religione come tale.

(**) RosmnNi, Sulle legg civili che regolano il matrimonio de’ cristioni, cit.,
p. 161, Su queste concetio Rosmini forna con insistenza anche nella IV Questione:
«Qual & la relazione delle atesse leggi colla tolleranza civile », respingendo
Yaffermazione di quanti sostenevane che non & compite della legge civile imporre
un sacramento a chi non lo vunole. Rosmini ribadisce che la legge civile non impone
al cittadino di eredere al sacramento, ma di eseguirlo come una formalitd ewi si
pud sottomettere insieme ad altre disposizioni legislative. La legge fa questo per
il bene pubblico, per non violare la libertd dei credenti, « a’ quali soli sembrane
i nostri legalisti voler negare gquesia liberta », lo fa per rispettare maggiormente
Ya Jiberta di coscienza dei miscredenti qualora volessero passare alla fede, per
tutelare e rigpettare la societd religiosa, ricomosciuta dallo State. La Chiesa nonr
voole fedeli per forza né si contenta di avere degli infedeli per forza. Tuttavia
tollera il male minore, quale & quello che i cristiani ricevano il sacramento del
matrimonie snche se hanno perdute la fede, pinttoste che zi uniscano cencubina.
riamente per mane d’un motaio ¢ che il governo, colle sue leggt atee, corrompa i
fedeli e faccia loro perdere la vera fede della Chiesa {RosmiNi, Questioni politico-
religiose della giornate brevemente risolte, Torino 1897, cit, pp. 310-17).
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inevitabile (*°). Questa tesi, di chiara matrice a favore della reli-
gione cattolica, viene poi mitigata dall’auspicio di una legge che
assecondi gli obblighi di cittadini appartenenti, non solo alla cat-
tolica, ma a qualsiasi religione, difendendo la liberta di religione in
senso universale. Rosmini infatti prende in considerazione la legi-
slazione inglese e americana (*°), che tengono conto dei diversi
doveri religiosi spettanti ai loro cittadini senza fare delle imposi-
zioni a nessuno. Il principic della liberta di coscienza & valido
per tutti i credenti, poiché esso & un diritto fondamentale della
natura umana (%').

La legge civile poi non solo deve adattarsi alle coscienze dei
cittadini « mostrandosi rispeitosa delle loro religiose credenze »,
ma non puo svolgere i suoi compiti prescindendo da quelle stesse
credenze, come se non esistessero, ovvero, lasciandole ai margini
della vita sociale, ignorandole, mossa in questo da un falso rispetto .
per il sacro e per I'interioritd delle coscienze e del reale deside-

(**) A Rosmini replicavano gli avversari, tacciandolo di intransigenza. Elo-
quente il commento del Boncompagni alle eritiche rosminiane contro il progetto
presentato sul matrimonio civile: « quella liberta che consiste nel non essere im-
pediti, i nostri avversari 'ammettoune, quella che consiste nel non essere costretti, la
megano » (Atti del Senato, 18 dicembre 1852, cit. anche da Vitace, Il tentative di
introdurre il matrimonio civile in Piemonte, cit., p. 85 mnota 18).

{?) Per una panoramica recente su quest'ultimo, Onrpa, Ugnoglionze e li-
berta religiose nel separatismo stalunitense, specie p. 105 as.

(®") Nelle Questioni politico-religiose, cit, pp. 288.8%, Resmini afferma che
in un governo ove somo ammesse diverse confessioni religiose a condizioni ugmali,
comne in Belgio, i governanti devono rispettare le singole eredenze. Anche qualora
essi fossero rcattolici, convinii che la sola vers religione & quella da essi professata
e desiderosi che gli altri uomini partecipino della stessa veritd, « come uomini poli-
tici, debbono gltresi gelosamente tutelare la libertd religiosa, rispetto ai eredenti
di quelle diverse religioni ammesse dalle Stato ». L'apertura d'anime di Rosmini &
senz’altro frutte del rispetto da lui coltivate per la dignita della persona umana
anche nei confronti della scelta fondamentale com’® quella della veritd religiosa.
E ds notare quest’atteggiamernto di mnobile sentire umano congiunto alla intransi-
genza cattolica verso la legislazione piemontese; sonoe due aspetti diversi della stessa
verita: quella del valote infinito della persena umana mel sus rapperto con Dioy
nel Belgio questo rapporte & multiforme e va rispettato nella sma varieta, nel
Piemonte & unice & va rispettato mell'unitd della fede ecattolica. L’atteggiamento
rosminiang & inferessante poiché si mostra in linea col Concilie Vaticano II (cofr.
Dignitatis Humoange, ne. 1, 2).
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rio di una sfera indipendente di azione; non pud astrarre « da
tutte le obbligazioni religiose, affine di riuscire materialmente
uniforme per tutti i cittadini, qualunque religione professino ».
E facile per lo Stato la tentazione di nascondere dietro un « si-
gnorile » distacco religioso, non imputahile di ateismo, anzi osse-
quioso ai crismi della liberta personale dei cittadini senza par-
zialita alcuna, promuovere una softile lotta antireligiosa, frutto
di un fariseismo che qualifica un cattivo governo (*®). Quindi la
tendenza a prescindere dalla fede del popolo & causata da mal
celata attivita di potere, da programmi di livellamento generale
dei cittadini, i quali vengono coartati nei lore sentimenti inte-
riori, dallo strapotere dello Stato, che inequivocabilmente appare
« vizioso, immorale, ed illiberale » (*).

Considerando specificamente il governo piemontese, che si
professa cattolico, la sua responsabilita appare maggiore nella
considerazione dell’assunzione della religione cattolica come reli-
gione dello Stato.

Un governo coerente se non vuole ignorare la religione, in
linea di principio, deve ammetterne ogni manifestazione; se
astrae da essa, non pud ammetterne alcuni aspetti e negarne al-
tri (**). T doveri religiosi sono molteplici e complessi e « non si

(®*®) A proposito dei caratteri che qualificano il potere esecutivo, mella acia
del Rosmini, s & affermato che « & buon governo quello che =i impone come prima
curg la conservazione del prineipio costitutivo dell’esistenza della societd governata
e fa che esso sostanzi tutti gli accidenti o gli sviloppi di essa societd, fedele alla
‘cagione sommaria per la quale una societh sussiste’; ed & mal governs guello che
perde di vista il principio e si preoccupa sole degli accidenti, che, come accidenti o
sviluppi di nessun principic, non somo pifi memmeno tali @ piente significano se non
Ia rovina e il perive della societd » (Sciacca, Interpretaxioni rosminigne, cit.,, p. 174).

(*¥) « Quando le leggi sono materiulmente uniformi, il governo si assicura con
ezse il pin sformato dispotismo:; ché cen tali leggi tormenta a sua volta futii i
cittadini, 1i sottomette tutti e Ii schiaceia sotto il peso inesorzbile della sua legge;
ha un pretesto di entrare per tutte, di ficcare il naso e le mani dove gli piace, e
nella proprieta e nei corpi morali, ¢ nelle famiglie e nelle coscienze » {Rosmini,
Delle leggi civili che regolano il matrimonio de’ cristinni, cit, pp. 177-18)

(1%%)  Drastica 'affcrmazione del Rosmunr, Sulle leggi eivili, rit., p. 181: « non
¢t nulla di mezzo, o ammettere [la religione], e quindi trattarla nelle leggi



278 GABRIELE MOLTENI

possono trascurare senza danno altrul, senza che de’ diritti altrui
naturali o religiosi rimangono offesi » (*®).

Questa realtd si evidenzia particolarmente nel matrimonio
in cui i coniugi hanno doveri e diritti reciproci, peraltro non sol-
tanto fondati nell’amore (***). La loro esecuziome non pud per-
tanto essere lasciata alla responsabilita privata, poiche i diritti del-
I'aomo non sarebbero suflicientemente tutelati e ne verrebbe a
mancare la liberta, « perche, tolti via i diritti che nascono all’uo-
mo dalla religione, & tolta la liberta, ché il diritto non é altro che
una liberta: cioé una libera facolta di avere, di godere, o di far
qualche cosa» (**). _

L’introduzione del matrimonio civile non & accettabile nep-
pure alla luce di una liberta religiosa diluita in termini di tolle-
ranza civile. Questa infatti non consiste nel permettere « tutti i
disordini delle passioni umane », le quali devono pur subire un
limite imposto dal bene comune. Per giustificare il matrimonio

secondo i suoi principi.. oppure distroggerla: sarete in tal caso empi, ma non
sarete sleali e ipocriti».

(11} Rosmini, sp. ult, cit., p. 321

(02} L’amore coniugale ha avnto una forte esaltazione nella Gaudium et Spes
n. 47 s3. e ad essa si rifanno recenti studi di ecclesiasticisti: Gismonnt, Yezioni di
dirifte canomico sui principi econciliar, cit., p. 136 ss.; Feoere, L'« ordinatic ad
prolem: » e i fini del matrimonio econ particolare tiferimento olln costituzione « Gau-
dium et spes» del Concilio Vaticano I, in Ephem. iur. can., 1967, p. 62 ss.; Ip.,
L'enciclice « Humanae vitge n e UVessenza del matrimonio canonico, ibidem, 1968,
p- 223 ss.; Faciore, Essenze e fini del matrimonio seconds Ia costiluzione pastorale
« Goudium et spes» del Conciliec Vaticane II, ibidem, 1967, p. 135 ss.; GiaccHs,
Il eonsenso nel matrimonie canonico?, cit., p. 358 as.; Huizine, Problémes fonde-
mentaux du droit matrimonial ecclésiastigue, in Coneilium 1966, n. 18, p. 139:
NAVARRETE, Structurs ifuridies matrimopii secundum Coneilium Veticanum II, in
Periodica de re mor. can. liz,, 1968, p. 169 ss.; Barnawza, In che senso ed entro
quali limit st pud perlare di una rilevenza giuridice dell’emore coniugale dopo Ie
costituzione pastorale « Gaudium et spes», in Le scuoln coitolica, 1968, p. 46 sa.;
il volume composite I! matrimonio dopo PHumanee Vitze, Bolegna 1969; Rorrepa,
Amore coniugale e matrimoniores foetl, in Gregorianum, 1970; Barparza, L'smore
coniugale, in Matrimonio, famiglie e divorzio, Napoli 1971. Da segnalare pure gli
mterventt di D'Avack e MantuaNe al recente Congresse di  diritte Canonico
{Roma 1970),

(193} Cosi Rospuny, Sulle leggi civili che regolono il matrimonio de’ cristioni,
cit,, p. 191,
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civile non vale invocare la tolleranza, poiche la legge fa qual-
cosa di pit che tollerare, chiama matrimonio ¢i6 che non & tale,
applica « un titolo onorevole e santo a cid che non e altro che
’effetto dell’infermita e della corruzione umana ». Il concubinato
non & matrimonio. La legge potra affermare di tollerare il con-
cubinato, ma non il matrimonio civile, poiché questo non & ma-
trimonio e propriamente lede quella liberta religiosa che fonda
la libertas Ecclesiae (™), le relazioni tra il potere religioso e quello
eivile ("} e Pautonomia della persona (**). _

Una realta rimane ferma, ed & quella che la legge civile
«non ha forza per se stessa, ma la riceve dal diritto naturale che
si appropria », altrimenti diventa stoltezza, vano formalismo, ca-
pace solo di « ingannare il mondo con delle parole e delle forme »,
prive di contenuto, che porteranno la legge stessa in inevitabili
e ridicole contraddizioni (**").

(14 Da ultimo ripete questo concette ConporReLL, Conreordati e libertd della
Chiesa, cit., p. 268 ss.

(1955 In prospettiva attuale il tema & svolto da TFogriasse, Il ius publicum
ecclesiasticum e il Concilio ecumenice Vaticano II, Torine 1968, p. 114 as.

(1) Recentemente questo punto & stato illustrate da Gismonpr, I principi
conciliori e il diritto canonico, in Dir. ecel., 1968, p. 17 s 5. ¢ IVAvack, Il problema
storico-giuridico della liberta religiosa, cit, p. 307 ss,

(197} Rosmuni, Sulle leggi civili, ecc., pp. 196 e 202. L'Autore considera le
contraddizioni in oni & ineorsa la legislazione francese. La quale afferma nel
medesimo contesto che il matrimonio nen & un atto civile né religioso ma naturale
e che nel diritte civils si considera solo il comtratte civile ¢ non il contratie natu-
rale. Che cos’® questo contratto civile ¢ cosa il contratto paturale? Che cos’ds que-
sto contratto civile se il matrimenio & solo un econtratto naturale? Una astrazione
softstica. « Il formalismo della legge qui & al sommo grado, cioé all’assurdo ».
Roamini esamina il caso della morte eivile di uno dei coningi, in forza della quale
la legge dichiara sciolte il matrimonio precedentemente contratto e da la facoltd
all’altro econiuge di risposarsi. La morte civile & chiamata « finzione legale » dagli
stessi legalisti, poiché ricomoscono che il coniuge vive ancora, ma si finge che sia
morto; essi affermano inoltre che lo scioglimento del vineolo e le nuove nozze sonc
contrarie al diritte paturale. La legge pud sorvolare su queste ¢ creare essa un
vincalo altrettanto forte da distruggere quello esistente. Tale legge civile, dice Ro-
smini, & «una pura Legge Legale priva di ogni substretum naturale; & pure quella
forma legale cosi vuota & quella che dee prevalere ». La natura & annullata. Come
in aliri casi Ia legge fa in modo che il matrimenio, pur non esistendo natural-
mente, esista come atte legale. « La legge sostitnisce parcle alle cose». Tuttavia
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Né quindi in nome della liberta ne in forza della tolleranza
il matrimonio civile ha diritto alla cittadinanza piemontese e cri-
stiana. Inolire la stessa tolleranza va posposta alla liberta di co-
scienza, che deve essere garantita da ogni governo, poiche la pos-
sibilita per i cittadini di compiere liberamente il bene e libera-
mente soddisfare ai propri doveri religiosi conta assai piu della
facolta loro concessa di fare il male e di venire meno agli obblighi
morali, tanto piti se cid impedisce a chi & pi responsabile di
svolgere il bene secondo la propria coscienza. In realta la tolle-
ranza civile, che permette di violare i doveri religiosi dei citta-
dini, « diminuisce la loro stessa libertd di coscienza e la offende
collo scandalo pubblico e colla seduzione » (1),

4. La critica rosminiana alla « legge atea » matrimoniale
si fa sempre piii penetrante, quando viene a colpire il principio
fondamentale su cui poggiano le concezioni dei legalisti. Innan-
zitutto il principio della legge uniforme, uno dei postulati su cui
poggia lo Stato post-rivoluzionario, viene mesgo in crisi dall’ana-
lisi rosminiana che colpisce duramente, pitt che il principio stesso,
I’applicazione pratica che se ne & fatta, sulla base di una errata
interpretazione, capace solo di sconcertare i cittadini e di confon-
dere la stessa liberta religiosa con la tolleranza civile (**).

Tintenzione del legisiatore, secondo quanto egli stesso afferma, & quella di atte-
nersi alla natura delle case. Ecco il colmo della contraddizione. La legge riconosce
come legittime matrimonio Dadulterioc che commette uno dei coningi passando ad
altre nozee guande l'altro & meorto civilmente: lo sostiene colla forza e si scusa
dichiarando non essere sua infenzione che abbia luogo guell’adulterio. Rosmini usa
terribili parole contre « tali menzogne obbrobriose della pubblica autorita » (ibidem,
pp. 205.208).

{198y Rosming, op. ult, cit, p. 297. Poeo prima aveva notato: « Due modi
di federe la libertd di coscienza sono questi appunto, il sedurln e il wvielentarls,
e non meno & colpevole il primo che il secondo » (ibidem, p. 296).

{299} Cfr. Rosmuma, Sulle leggi civili che regolans il matrimonic de’ cristiani,
cit., p. 297 ove & definita la « tolleranza ». Per un excursus storico di quest’ultima,
ofr, ConNpoRELLL, I fondamenti giuridici della tolleranza religiose nella elaborazione
canonistica dei secoli XILXIV, Milanoe 1960, p. 1% ss, ma per interessanti pun-
tualizzazioni concettuali, p. 1 ss.; D’Avack, Il problema storico-giuridico della
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Volendo i proponenti che anche per il matrimonio vi fosse
una legge uniforme « per tutti i cittadini, ne venne di conseguen-
za che la legge dovesse stabilire un matrimonio estraneo ad ogni
credenza religiosa; e in tal modo s’ottenne in Francia di stabilire
per tutti, anche per la gran massa de’ cittadini che non hanno
rinunciato alla fede, ciog per la immensa maggioranza, quello
che a tutta ragione si puo definire — Il matrimonio privilegiato
de’ pochi increduli —. Cosi questa legge uniforme, favorevole
esclusivamente agli increduli, & gravosa, ingiuriosa ed ostile a
tutti gli uomini religiosi pei quali il matrimonio & sacro, e costi-
tuisce un vero privilegio sotto coperta d'uniformitd » (*'%).

Il paradosso per cui la legge atea, liberalizzando le forme
del matrimonio, anzicche introdurre la egnaglianza ira i cittadini,
attribuisce privilegi, non si attenna neppure sostenendo che il fe-
nomeno religioso gode di un favore che non puo se non contems-
perarsi con il principio generale di liberta (*'*). Tuttavia la logica

liberté religiose, cit., p. 47 ss.; Ip., discorso conclusive del Congresso Diritto Ca-
norico 1970, in L'sservatore Romano, 19.20 gennaio 1970; P. DE Luca, Il diritto
di Iibertd religiosa nel pensiero costituzionalistico ed ecclesiasticistico conlempora.
neo, cit., pp. 167 ss. & 305 se

Utili contributi anche in Ovivero, Dissimulatio e tolerentia nellordinemenio
canonice, cit., & in LERCARo, Tolleranza e intolleranza, in Dir. eccl., 19538, I, p. 97 aa

(119) Rosmini, Questioni politico-religiose della giornate brevemente risolte,
cit,, p. 106.

(111} 11 problema del rapporto tra fenomeno religiose e diritto di liberta &
anche oggi 2l centro di una vivace polemica e vede schierata autorevele dottrina
a sostegno della tesi che rileva nella nostra Costituzione un fsver per il femomeno
religioso mei confronti del principio di liberta. Cosi D Luca, Diritio ecclesiastico
e sentimento religioso, cit., p. 403; Ormcone, La [iberté religiosa e [l'ateismo, in
Studi in memoria di L. Rossi, Milane 1952, p. 417 ss.; Gismonpt, La posizione
dells Chiesa cottolica e delle altre confessioni ai fini delln tutelu penale, in Giur.
cost.,, 1957, 1209 sa.; Ip., Le riunioni a ceratiere religioso e lu loro speciale di-
seiplina costituzionale, ibidem, 1957, 579 ss.; Ip., Liinteresse religioso nelle Costi-
tuzione, ibidem, 1958, 1221; IVAvack, II problema storico.giuridico delle libertd
religiosa, cit., p. 187 ss.; SeiNerir, Lu tutels penale del sentimento religioso nel
vigente ordinamento costitusionale, in Annuerio Univ. Modena, 1958-59, Modena
1960, p. 27 ss.; Ip., Appunti in tema di tutele del sentiments religioso nell’ordi-
namento penale iteliuns, in Riv. it dir. proc. pen., 1862, p. 370 ss.; JEMoLo,
Premesse ai rapporii fra Stoto e Chiesa2, cit., p. 174 ss.; Anna Ravi, Confribute
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rosminiana anche se giunge talora a conclusioni perplessitant,
nell’ultima delle Questieni politico-religiose precisa il grave equi-
voco in cul sono incorsi i legislatori nell’applicazione del prin-
cipio della uniformita deila legge.

E ben vero che 'uguaglianza dei cittadini dinnanzi alla leg-
ge « & principio santissimo » (**?) ma cosi enunciate si presta, a
causa della sua indeterminatezza, ad un gravissimo equivoco: af-
fermare infatti « che i cittadini sono uguali in faccia alla legge »
non significa per niente affermare che « le leggi debbano essere
uniformi per tutti i cittadini » (*'®), come affermano i sostenitori
della legge atea.

Al di la delle argomentazioni anche speciose di entrambe le
parti, va rilevato che pure un tenace vagheggiatore della teo-
crazia, qual’e certamente il Rosmini, si pone il problema, estrema-
mente reale, di una societa pluriconfessionale, anche se ’etichetta
dello Stato eleva a somme considerazioni soltanto una religione
e, nella specie, la cattolica.

Tale problema, vive anche nell’ora presente (%), non viene

ollo studie dei diritti individuali e collettivi di Kbertd religiosa nella Costituzione
italiona, cit., p. 35 ss.; Capuro, I problema delle qualificazione giuridica delle
State in materiz religioss, cit, p. 127 ss. Nota & la vertenza cui diede luogo il
pronunciate Trib., Ferrara, 3 agosto 1948, che vide schierarsi, nel commento che
ne fecere, pel senso della summenzionala dotirina Biciavi, Ateisme, educozione
laico ed assegnazione dei figh di coniugi separati, in Giur. it.,, 1949, I, 2, 14 ss
e contre questo indirizze Arvorwo, Ateismo ed educazione dei figli, in Giwr. it.,
1949, 1, 2, 11. Su questa questione si vedano FiNoccHiawro, Ugueglionza ginridica
e fattore religioso, ¢it,, p. 153 as. e FeoerE, Lo Iibertd religiose, cit., p. 199 ss.

{112y Rosmuni, Questioni politico-religiose della giornata brevemente risolte,
cit.,, p. 103,

(113} Amcora il Roveretano, op. wult. cit., p. 104.

(14} TImpossibile riferire I'inlera letteratura sull’argomento; ci si limita per-
tanto a segnalare, oltre agli Autori indicati da SpiveLir, Problemi e prospettive
in tema di repporfi tra Stato e Chiesa, cit,, p. 62, le relazioni di Bra, Liberta re.
ligiosa e trasformaziont sociall, cit., p. 15 ss.; GlaccH1, Lo Stato e lo liberta re-
ligiasa, cit., p. 35 ss.; D'Avack, La Chiesa cotiolica nell'ordinamento statale italiano,
cit., p. 100 ss.; Gismonot, Le confesstani aeattoliche nell'ordinemento costituzio.
nale vigente, cit., p. 135 ss.; nonché, per le conseguenze circa l'wguaglianza giu-
ridica delle varie confessioni religiose operanti nel contesto pluriconfessionale, F1-
NoccHiARD, Uguaglionza giuridica e fattore religiose, cit, p. 145 ss.
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direttamente trattato da Rosmini ma, in questa ultima fase del-
Pintervento politico, possiamo leggere tra le pagine degli articoli
de L’Armonia i segni evidenti di una sua presenza, non trascura-
bile, nella mente di Rosmini.

Nell'ultima delle Questioni politiche religiose, quella dedica-
ta appunto alla « legge uniforme », Rosmini rileva con una certa
insistenza che la legge civile considera le differenze d'eta, di
sesso, delle professioni e delle arti, perfino le differenze del sa-
pere, delle fortune ¢ della nobilta della stirpe; e gli sorge spon-
tanea una domanda: « dunque la legge civile & obbligata a con-
siderare, per la necessitd stessa del suo fine, tutte le altre diffe-
renze di religione? » (''*). Ben conoscendo la tesi degli avvet-
sari, Rosmini ritiene di concludere cosi: « forse se si rispon-
dera che il legislatore non considera le differenze di religione,
perché egli non vuole perscrutare i pensieri e le opinioni degli

uomini; e che le differenze religiose non sono differenze ester-
ne » ().

Ma questa obiezione non pué essere fatta che da persone che
ignorano come la « Religione Cristiana Cattolica per la sua stessa
essenza non si restringe gia alle cose interne e spirituali » (*')
ma abbraccia orizzonti molto pil vasti, diffusamente vivi anche
nei documenti del magistero romano e conciliare (**?).

(115)  Rosmini, Questioni politicoreligiose delle gilornate brevemente risolte,
cit., p. 108.

(1%)  Ancora Rosmni, op. ult, eit., p. 109.

(117) Senza esitazioni Rosmini ricorda che «nelle religioni pagane il sacer-
dozio si restringeva ad aver cura dei riti religiesi, e non credeva di sua spettanza
tutto cié che eccedesse le pratiche zeligiose e l'oneranza de’ [alsi Dei. Ma Gesi
Cristo ha fondato una Teligione che non rignarda gid soltanto alcuni riti & pratiche,
ma rignarda tutta la vita dell'vome e tutte le sue azioni private e pubbliche, & che
ha per iscopo lintera santificazione e szlute dell'momo stesso » (Rosyini, Questioni
politico-religiose, cit., pp. 23.24).

(11%) I rapporti della Chiesa col mondo contemporaneo somo dal Concilio Va.
ticano seconde contemplati in Lumen Gentium, n. 36; Goudium et Spes, nn, 1 8.3
Ad Gentes, un. 1, 10, 11; Presbyterorum Ordinis, n. 22; Grovissimum Educationis,
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L’inganno secondo il Roveretano « nasce da questo, che tali
persone suppongono sempre che la legge civile possa talmente se-
pararsi dalle cose religiose senza venire in alcuna collisione e
contraddizione con le medesime. Ma questa & una supposizione
interamente falsa, e che nasce da una imperfetta considerazione
della legge civile, delle sue disposizioni e de’ suoi oggetti » {'°).
In realta & assurdo pensare che una legislazione possa « riuscire
indifferente alle credenze religiose » poiché « sempre e necessa-
riamente, in qulunque modo ella si faceia, riesce o amica o
nemica delle medesime » (**°). Le « collisioni » sono pertanto ine-
liminabili e la « legge atea » non fa che violentare le coscienze
dei credenti quando segue il principio « di non badare affatto a
niuna credenza religiosa come se non esistesse » (*2).

E importante notare come nello svolgimento di questo di-
scorso non si menzioni specificamente la « Religione Cattolica »
ma si parli di credenze religiose in generale (***); la riprova di
questo fatto I’abbiamo nella frase « restringiamo il nostro discorse
per intanto alla Religione Cattolica » (**} con cui s’introducono
le osservazioni sulla caratteristica essenziale di questa religione:

Conclusione; Dignitatis Humanae, nn. I, 15. L'attenzione ¢ 'azione della Chiesa &
rivolta a molteplici settori: alla airivith umapa in genere (Goudium et Spes, nn. 33
3.5 39 ss.) alla comunita intermazionale {Geudium et Spes, nn, 83 ss.}; alla cultura
{Gaudium et Spes, nn. 53 ss.}; alla famiglia (Geudium ez Spes, nn. 47 sz2.); alla
pace (Goudium et Spes, nn. 77 ss); ai problemi economici (Gaudium et Spes,
on, 63 ss.}; slla vita politica (Gaudium et Spes, nn. 73.76); alla spa missione
nel mondo (Gaudium et Spes, nn. 40 ss. e 76); all'ateismo {Goudium et Spes, nn.
19421); =alla conoscenza del monde (Gaudium et Spes, mn. 4, 44; Apostolicam
Actussitatem, n. 29; Presbyterorum Ordinis, n. 6).

(1%} Rosminy, Questioni politico-religiose delle giornata brevemente risolte,
cit, p. 38

(120) Rosmini, op. ult. cit., p. §9.

(21) Ancora il Roveretano op. ult. cit., p. 62. .

{122} Una puntualizzazione sull'uso dei vari termini e sulle conseguenze con-
cettuali collegate alle questioni terminologiche in Maent, Awviamente olle studio
enalitice del diritto ecclesiostico, cit., p. 77 ss. ove si fissano anche le no-
zioni di « religione » ¢ di « confessione religiosa ». Clr., per richiami, Cavavano,
Sovranitd dello Stato e autonomia delle Chiesa nells Costituzione repubblicana,
cit,, p. 3; JEMoLo, Premesse ai rapporti tra Chiese e Stato?, cit, p. 4.

(123) Rosmnnt, ep. wlt, cit,, p. 59.
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quella di oceuparsi di tutto I'nomo e non soltanto delle sue ma-
nifestazioni interiori.

Per quanto il discorso si restringa spesso alla liberta religio-
sa che riconosce alla societa dei cattolici, dal momento che il
Piemonte & uno stato a grande maggioranza cattolica, i riferimenti
alla liberta religiosa degli ebrei e degli eretici (nome che in Pie-
monte serviva a identificare soltanto i valdesi) sono numerosi e so-
no fondati sulla medesima visione globale su cui si fonda il discorso
della liberta religiosa dei cattolici, fatta di « una sfera di intan-
gibile autonomia » per la persona (***) e costituita al vertice gerar-
chico della liberta (*%).

Mentre si critica ripetutamente, per il danno che arreca,
la legge uniforme, si registra un accenno ed una proposta posi-
tiva: « la nazione si umisce e fortifica non gid coll'uniformita
materiale, ma coll’armonia fra le diverse membra, come un corpo

(129 Cfr. Lo Castro, La gualificesione giuridice delle deliberazioni conci-
Yiari nelle fonti di diritto canonice, Milano 1969, p. 283.

(125) Anche se non crede che vi sia « una gerarchia delle libertd », tuttavia
Iemove (I preblemi pretici della Iibertd, cit., pp. 130-31) rileva che « Pafferma~
zione.., della libertd religiosa prima tra le liberthd, pud avere un qualche fon-
damento in due sensi diversi.

In quelle che per I'momo religioso nulla conta di pili di questo aspetto della
vita, della possibiliti di cormunicare con Dio nei modi ch’egli sente migliori {e mon
importa il giudizio che altri possa recare sugli aspetti esteriori della sua religiosita),
di muoversi liberamente alla ricerca di Dio, anche di piéstare incondizionato os-
sequie ed jllimitata obhedienza all’autorita religiosa in cui egli scorge il inaestre
datogli da Die, € di edocare i figli secondo le propric convinzioni, preservandeli
(o almeno procurando di preservarli} da ogni pericalo di errore, senza trovare
mai a cid ostacole in leggt o provvedimenti dello Stato. Qualsiasi mancanza di
libertd in altri campi & meno penosa per il credente di quella che si verifichi in
questo.., E Paffermazione della libertd religiosa prima tra le libertda pud avere un
fondzmento nel senso che storicamente essa & di granm lumga la prima libertd che
venga difesa; almeno per chi ritenga che non siano riconducibili entre il guadre
delle lotte per la libertd che abhiamo presenti al pensieto gmelle dell’antichitd,
di citth o di Stati contre tiranni, che ei pare fossero lotte d’indipendenza, per la
propria liberta, non gid per la rcgola di libertd. Soprattutto la libertd religiosa
2 la prima intorne alla quale si impernianc discussioni, si accende uma grande
polemica che percorre i secoli. Polemica che si inizia sul finire del mendoe antico,
il quale aveva ignorate il problema, al primo urte fra cristianesimo e paganesimo,
e quindi tra il cattolicesimo e le prime eresie ».
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umano dove 1 pie‘di non possono ricevere la forza delle mani, né
Ia testa quella dello stomaco » (**).

La prospettiva rosminiana si discopre a questo punto in uno
dei suoi aspetti piu efficaci e significativi e pur rimanendo al-
lo stato di proposta, di semplice abbozzo per una soluzione
del problema, contiene in sé gli elementi positivi non solo ver
tentare un superamento del sistema della legge aiea, ma per
inserirsi nello sforzo di avanzamento che la Chiesa, atiraverso le
strettoie delle contingenze storiche, ha perseguito in modo lineare
perché il patrimonio della tradizione giungesse integro, oltre i
tempi e gli spazi, fino a noi.

Il problema dello Stato a contesto confessionale pluralista
dovra occupare le generazioni successive (**'), in Rosmini perd
troviamo se non 'applicazione piu autentica del principio di ugua-
glianza, certo una sensibilizzazione a questa esigenza, solenne-
mente proclamata dalla Rivoluzione francese. Ma perche siffat-
to principio generale e astratto potesse afferire ad una realta
politica di vera giustizia, « immancabile meta e incorruttibile
sostanza del diritio » (**), occorreva forse 'apporto di un uomo
che aveva maturato la sua sistematica non in preda a sollecitazioni
incontrollate e distaccato dall’ambiente culturale a lui contem-
poraneo, per atiingere alle fonti del pensiero cristiano che porta
in sé, quando & scrutato alla luce dei «segni di tempi», una
inesauribile attualita.

(126} Rosmivi, Sulle legg civili che regolune il matrimonic de’ cristiani,
cit,, p. 158.

(127)  Per un’ampia considerazione dei punti di srrive della dottrina a pro-
posite del tema confessionale efr. I’Avack, Traftato di diritie ecclesiastico iteliaro,
cit., p. 305 os. e piit in generale, per un inquadramento della problematica anche
sotte il profilo politico ¢ filosofico, Ip., op. cit,, p. 243 s3, Ampie elabhorazioni anche
in ConooreLLi, Concordati e libertd della Chiesa, cit.,, p. 226 ss.

Una disamina sintetica ma accurala dello status della dottrina sull’argomento
& fornita poi da Dr Luca, La qualifica delle Stato in materia religiosa, cit., p. 342 ss.

(128} Cfr. Il saluto a Scavo Losearvo di Caravano, in Dir. eccl. 1968, 1, p. 183.



CONCLUSIONE

In un momento storico in cui il pensiero ufficiale della
Chiesa si esprimeva assai cautamente nel confronti della liberta
di coscienza (') che, per note contingenze, veniva spesso stru-
mentalizzata da ideologie antireligiose, Rosmini ne rivendico la
originalita al pensiero cattolico.

La Chiesa ha sempre portato in sé la proclamazione dei va-
lori della persona e della sua inviolabilita (?). Ai figli spirituali
della Rivoluzione francese che affermavano la liberta di co-
scienza in funzione antichiesastica, fondandosi su una visione di
scetticismo e indifferenza religiosa a causa della «influenza che
esercitd ['incredulita nella loro formazione » (%), spetta forse il
merito di avere messo in luce quelle esigenze di liberta della
persona in un contesto storico che ignorava e pin spesso soffocava
lesercizio di questi valori. Ma il discorso rosminianc & permeato
di quella liberta di vivere la propria fede che ha trovato nel cri-
stianesimo i suoi piu saldi fondamenti € una non discontinua
e convinta esaltazione (*).

(') In upa prospettiva piuttosto frenante, la Chiesa di Pio IX si collocava in
una posiziene di difesa rispetto alle « libertd » che si rifacevano a Lamennais,
Montalembert ¢ Dupanloup e aunspicava piuttoste rivendicazioni come guella siglata
dall’art. 1 del Concordate tra la Santa Sede ¢ I’Eenador nel 1862: «la religione
cattelica apostolica e romana continmerd ad essere la religione della Repubblica
dell'Ecuador... Percid mella Repubblica dell’Ecnador non potrd mai essere permesso
un altro culto o comunith condannata dalla Chiesa » (cfr. Chiesa e Stato atiraverso
i secoli, a cura di EnpLER e MorraL, Milane 1938, p. 308).

(2) Tra i pit tecenti appelli alla difesa dei « Valori umani antentici », cfr.
Paore VI, Allocuzione del 30 dicembre 1970, in L'Osservatore Ramano, 31 dicem-
bre 1970, p. 1.

(?) Rosmrni, Progetti di costituzione, cit, p. 89,

(*) 8i veda a questo proposito l'ispirato ed efficace richiamo biblice del
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Nella elaborazione teoretica sul problema della liberta reli-
giosa & ribadita quella profonda consapevolezza della inesau-
ribile attualith che il pensiero cristiano possiede davanti ad ogni
epoca storica e-ai diversi ambienti culturali quando esso sia
compreso a fondo e pienamente vissuto nella fede.

Il messaggio di liberta che Rosmini ha affidato alla sua
multiforme ma armoniosa opera non potrebbe comunque bril-
lare in tutta la sna significanza se non venisse intuito e verificato
interamente quale frutio di quell’intenso e profondissimo sensus
Ecclesize (°) che & il prodromo filosofico e I’elemento propulsore
del Rosmini anche politico e giurista. Si polarizza cosi 1'atten-
zione sulla liberta della Chiesa che « tra tutte le liberta del po-
polo & la pin preziosa » proprio perché la Chiesa & garante che
i valori della piena liberta in maieria religiosa saranno sempre
custoditi e propugnati (°).

Libro di Daniele falto da GiaccEI, Significato e sviluppo della Liberta religiosa, in
Justitia, 1966, 1, p. 45. Per consentire poi Ia libertd interiore dell’nomo, la Chiesa
o lo Stato debhono essere « indipendenti e avionomi ['mna dall’altro nel proprio
campo » {Gaudium et Spes, n. 76} ma porsi «a servizio della vecazions personale
e sociale delle stesse persone mmanme » (tbidem). Anche se non sono reciprocamente
subordinate queste due comunitd « g'incontrane nello stesse uomo che esse aiutano
a perfezionarsi umanaroente ¢ — per guanto riguarda ls missione specifica della
Chiesa — a salvarsi» (SPINELLI, Problemi e prospettive in tema di rapporii tra
State e Chiess, cit., pp. 17-18).

(5) Ancora il semsus Ecclesicge ispira concezioni unitarie delle componenti di
¢ni la Chiesa & materiata. $i & cosi largamente gostemuto (cfr. per tuiti, FEDpELE,
Lo zpirito del diritte canonico, Padova 1962, p. 3 ss.) che & basilare questo
«sensa» anche per un’adeguata compryensione dell’ordimaments canonico. Per
quanto ¢i riguarda, nel condividere pienamente questa eopinione che pare raffor-
zata dagli orientarnenti eonciliari e post-conciliari, abbiame anche teorizgate la con-
vessione tra il semsus Fcclesige, il sentire Ecclesium e il wivere in Eeclesia, per
concludere che « vna volta ‘armonizzata la propria personalita con la vita perenne
della Chiesa’, difficilmente si pud evitare che questo nom coincida con un vero e
proprio vivere cum Feelesia, perche il giurista che si sforza di scandagliare i segreti
reconditi della realtd che gli sta inmanzi, che anzi, a queste pumto, lo circonda,
quasi Tapito da un dolee vortice, ‘amche senza avvertirlo, viene come condetto dalia
mano di Dio’» (Movrent, Lo stadio del diritto eanonico dope il Vaticano II, cit.,
p. 176).

(8y Cfr. Graccur, Lo Stato e Iz Fbertd religiosa, cit., p. 35 ss. Queste Au-
tore testualmente: « Nella realth effettnale, in cuella politica sostanziale che &
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Per questo il primo evidenziarsi di Rosmini si concreta in un
discorse sulla Chiesa, che deve maturare la Iiberti nella liber-
ta e in un richiamo appassionato a vivere sempre piu intus la
vita ecclesiale perche reclamare la sua liberta comporta poi
la responsabilita di avvertire questa esigenza in modo allargato,
in quanto « ¢io non vale solamente per i cristiani ma anche per
tutti gli vomini di buona volonta, nel cni euore lavora invisibil-
mente la grazia » (7), con tutte le conseguenze che derivano an-
che sul piano strettamente giuridico. A questo proposito va ricor-
dato che, come fu autorevolmente affermato, « la liberta religiosa
non &, come il libero pensiere, un concetto o un principio filo-
sofico; non & neppure come la liberta ecclesiastica, un concetto o
un principio teologico; ma & un concetto o un principio essen-
zialmente giuridico » (%)

Una Chiesa che, annunziando al mondo quei valori di li-
berta che hanno le ultime radici nella stessa parola di Dio, sap-
pia accrescere e potenziare dentro di sé lo spirito autentico di
carita ¢ capace anche di insegnare come ( tirare una linea, un
grande muro di separazione, fra l'errore e I'errante, impugnando
quello senza pieta e questo rispettando ed amando » (°).

Indicazioni che sono capisaldi di meditazione, pietre angolari
di strutturazione e viviscenza cristiana e penetrarono profonda-
mente in animi attenti, come Geremia Bonomelli e Antonio Fo-
gazzaro, che vissero la duxa esperienza rosminiana con il medesimo
atteggiamento spirituale di uomini disposti a rischiare la perdita
del favore di Roma per affermare le conquiste della loro spe-
culazione, elaborata sotto la spinta di un attaccamento ai de-
stini ecclesiali degno di vivo plauso (*°).

T'unica che abbia un vero valore per il hene e per il male, una sola forza pud
essere di scudo nonm soltanto alla libertd religiosa ma anche alla liberthd generale
che si incardina e si ginstifica sovranamente propric mella libertd religiosa. Questa
forza & la Chiesa, soprattutio la Chiesa Cattolica» (ep. cit., p. 49}

{7} Cosi dird la Geudium et Spes, n. 22. Cfr. anche Lumen Gentium, n. 16.

(8) RurrNi, La liberta religiosa, cit, p, 7. Sui modi di intendere la liberta
religinsa, GiaccHi, Significato e sviluppo della liberia religiosa, cit., p. 46.

(*) BRosmumi, Apologin, cit., prefazione cit, p. VIIL

{19 Nel volume di Mamcors, Corrispendenzs Fogezzaro-Benemelli, Milano
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Atteggiamenti questi non destinati a cadere nel nulla ma a
influire marcatamente anche su pontefici particolarmente vi-
cini nel tempo e vivi nella simpatia del popolo eristiano.

L’enciclica giovannea Pacem in terris (*') & la prova elo-
quente della validita, anche ribadita a distanza di tempo, del
sacrificio intellettuale e spirituale di coloro che, sorretti da un
grande amore per la Chiesa, seppero attendere mnel silenzio che
I’atimosfera di sospetto e di intolleranza, di cui essi stessi erano vit-
time, venisse gradualmente dissolta dalla progressione inarre-
stabile della Chiesa e dalla concorrente maturazione di una realta
sociale che ha condotto studiosi, pure di formazione laica, a
sostenere e diffondere nuove dimensioni di pensiero anche per
quanto attiene il tema della liberta religiosa (*%).

1968, troviamo parecchie teslimonianze dell'influenza dellesempieo rosminiano sn
Fogazzaro e Bonomelli, Leggiamo in uma lettera di quest’nltimo a Fogazzaro del 26
ottobre 1907: «E tempo di lutto, tempo di tacere, adorare, pregare e lasciarei
condurre dalla provvidenza. Ella nel suo discorso di Trento dipinse si hene Rosmi-
nf, ora ¢ da seguire in tuito tanto maestro» (op. cit., p. 234). Cfr. anche Fo.
gazzaro a Bonomelli, 9 marze 1%08 (ibidem, pp. 104-105); e Bonomelli a Fo-
gazzaro T marzo 190% (ibidem, p. 250).

("} Giovanni XXIII scrisse diverse pagine di ascetica ispirate profondamente
dalla spiritualita rosminiana. Cfr. per questo accostamente Pusinerr, H « mio
ritire spirituale » di Giovanni XXIII nell’ogosto 1961, in Charites, 1963, luglie,
pp. 268-272; agoeste, pp. 316-320; settembre, pp. 353-358.

E interessante uno studio che possa mettere in luce il collegamento del filone
rosminiane, tramite Bonomelli e Fogazzaro, e la formazione di Giovanni XXIII,
che nella Pacem in terris riporta quasi identico il pensiero rosminiano che abbia-
mo appena citate dall’dpelogia (Prefazione, cit, p. VIII) sulla distinzzione tra
Pervore ¢ errante che ogni cristiano dovrebbe sempre temere presente,

{(2) E ormai una conquista della nostra civiltd una sempre pii puntnale
visione del problema sul quale, peraltro, largamente si sofferma la dottrina ee-
clesiasticistica italiana, tra tutti: Cavivane, Le libertd religiose, cit,, p. 3 ss.; Pia-
cENTINI, La libertd religiosa secondo le norme delle wvigente Costituzione, in Studi
in onore di Eula, 111, Milane 19537, p. 292; Macni, Interpretazione del diritto
italiane sulle credenze di religione, Padova 1959, p. 90 ss.; Ravi, Contributo allo
studio dei diritti individuali e collettivi di libertd religiosa nells Costituzione ita-
Liana, cit., p. 1 ss.; CowporeLLi, I fondumenti giuridici della tolleranza religiosa,
cit., pp. 1 ss. & 148 ss.; FepELr, Lu liberta religiosa, cit, specie pp. 1102 ss.;
Der Giupice, Manuale di diritto ecclesiustico 10, cit,, p. 55 ss.; GISMoNDI, Lines-
menti storico-giuridici per uno studio del vigente sistema di rapporti tra Chiesa
e State, cit., p. 383; D’Avack, Il problema storico-giuridico delle libertd religiosa,
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Alla luce di tutto il pensiero rosminiano sulla liberta, intesa
anzitutto come indipendenza della Chiesa, nonche di quella con-
seguente riforma ecclesiastica implicante « un giudizio su di
un’intera concezione ecclesiastica profondamente innovatrice,
che tentava di porre, tra l'altro, in termini originali la pil
complessa questione dei rapporti tra societa civile e societa reli-
giosa » (**), acquista adeguata proporzione anche l'impegno alla
difesa degli apporti essenziali del cristianesimo (), pur nella pro-
posizione di un sistema dualistico, benefico sia per lo Stato che
per la Chiesa, Codesta visione che gli consentira un superamento
dello stesso guelfismo, sia nell’atteggiamento di principio che
nella sua attiva realizzazione politica (*°), non si traduce tutta-

cit., pp. 196 sa. e 1220; In., Trattato Jdi diritte seclesiastico italiano, cit,, p. 323 ss.
ConsoLl, Il superamento del conflitto risorgimentele tra Stato e Chiesa nel seco-
lo XX, in Studi Parmensi, Milano 1967, p. 367 ss.; JEmovro, Religione (libertd
di}, in Noviss. dig. it., XV, Torino 1968, p. 370 ss. Utili cenni anche in BerLING,
L’indisponibilite del diritio di libertd religiosa, in Dir. eccl, 1966, I, p. 3 ss. mentre
con riferimento al parallelo problema dell'mgnaglianza cofr. FineccHisro, Ugne-
pianza giuridien e fottore religioso, cit, p. 13 ss. Tutta la problematica va pot
inquadrata nelle linee generali cui intende ispirarsi la comumitd statuale, secondo
una articolazione di atteggiamenti che consentono una classificazions di tipi e una
qualificazione dello Stato stesso. Per questo argomento, da ultimo e limpidamente
De Luca, La qualifica dello Stzts in materia religioss, cit., p. 325 ss,

(1) TranmeLro, Lo guestione rosminiane nella storin della cultura eattolica in
Italia, in Aevum, 1.II, 1963, p. 65.

(14} La tutela del cristianesimo si imponeva anche perche guesto « dava al
genere umano un fine essenzialmente individuale e personale » (Rosmini, La so-
cietd e il suo fine, cit., p. 290}

(%) Con riguardo particolare alla missione a Roma del sacerdote di Rovereto,
#t & magistralmente seritto: « Rosmini mon & wn neoguelfo; ma pensa con i neo-
guelfi che la religione cristisna abbia esncepito nel Medioevo ¢ pit tardi partorito
Ia civilth europea, & con loro nel desiderare l'unificazione d'ltalia. Conforme alla
gua profonda religiositd ed a tutte il suo abito mentale, vuole perd che tale unifi-
ficazione si cempia ‘in modo ginsto e oneste’, rispettando le varietd fisiche, intel-
lettuali ¢ morali tra le varie regioni della Penisola, varietd che non si possons
fate spazite d'un tratto. Aspira gquindi ad una confederazione di quatire grandi
Stati, Alta Italia, Toscana, Pontificio, Due Sicilie, ch2 i ducati non gli sembra
abbiano vitalitd sufficiente per mantenersi. Se questi Stati avranno uguale Statuto
costituzionale, uguali leggi civili, commerciali, penali e di procedura, uguale si-
stema monetario; se ci sara un comune dirette di cittadinanza, per cui ogni italiane
possa ricoprire uffici in qualsiasi Stato d’Ttalia; se siederd in Roma una Dieta
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via nella affermazione di una drastica separazione tra i due Enti,
Essa mon puo instaurarsi dal momento che la Chiesa & giudice
supremo della liceita o della illiceita delle azioni, mentre lo Stato
giudica soltanto D'utilita-di tali azioni e in questa prospettiva la
comunita civile & chiamata anche a proteggere i diritti religiosi
dei cittadini una volia acclarati, nei loro contenuti, dalla reli-
gione.

Anche ’'autonomia dello Stato non scaturisce pienamente dal-
la ammissione rosminiana del dualismo. Invero essa & riconosciuta
soltanto nell’ambito di una gerarchizzazione dai vagheggiamenti
teocratici e, in ogni caso, con l'onere a che il legislatore civile,
nell’esercizio delle sue facolta, non si sottragga ai limiti posti dal-
la religione che pud frenare anche l'opera delle assemblee par-
lamentari, idonee come sono a consentire che la tirannia della
maggioranza soffochi le istanze della fede.

Non approdando a quella separazione la cui pretesa & che
« lo Stato debba fare le sue proprie leggi e prendere le sue di-
sposizioni governative senza avere nessun riguardo alle leggi,
prescrizioni e disposizioni della Chiesa, come se non esistessero
o fossero da lui del tutto ignote » (*°) ¢ come se «la sfera del-
I'utile » non fosse « subordinata a quella dell’onesto » (*7), il

permanente, che ‘riceveri wn caraltere unico @i maestd e di grandezza dalla Reli-
gitne che vi presiede’, avendo a naturale suo protettore il pontefice; alla unmita
italiana si sard provveduto nel medo migliore. ® une svolgimento dell'idea di
Pio I1X, di una unith consistente nelle analoghe riforme dei prineipi e nella lega
dogapale, La Dieta dovrebbe essere costituita da nunzi, nominati per ogmi Stato,
i pari numero dal sovrano, dolla Camera alta, dalla Camera bassa, Essa avrebbe
per compito le relazioni estere, il sistema delle dogane italiame, la eonservazione
della uniformita politica di tutti gli Statl, Il meccanisme federale dovrebbe venire
completato dal giudizio del Concistoro presieduto dal Pontefice sui reclami dei
singoli Stati, che si credessero pregiudicati nei lore diritti dalle decisioni della Dieta.

Queste le idee di Rosmini, cui & coerente la sua attivith di negomatore » (JE-
moLo, Ghiess e Sisto in ftalic negli uwltimi cento anni, cit., p. 37}
{18 Rosming, Questioni politice religivse delle giornata, cit., Quest. secon.
da, p. 20.

(1) Rosmuwi, ep. ult. cit., Quest. terza, pp. 42-43; cfr. ibidem, Quest. se-
conda, p. 23: «lutile non si pud separare dall’opesto ». Cid comporterebbe la
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Rosmini rifiuta pure le soluzioni della «immistione » ¢ della
« alleanza » fra la Chiesa ¢ Io Stato.

Infatti & chiaro che « nel sistema dell’immistione le due po-
testa si confondono » (**). Anche se si suole affermare che que-
sto sistema presuppone l'esistenza di materice mixtae, quest'ul-
time non sarebbero configurabili dal momento che i due Poteri
« possono bensi determinare qualche cosa intorno ad uno stesso
soggetto, ma sempre sotto un rispetto diverso» (**). Piu esatto
parrebbe sostenere che vi sono materie affini per le quali
¢ arduo tracciare una linea di demarcazione circa le relative
giustificazioni, « di che la necessith che i due poteri entrino tra
loro in amichevoli e coscienziose trattazioni: di cul conseguente-
mente la necessitd dei concordati » (*°).

Se «la grande zesi del pensiero rosminiano » (*) rifiuta in
maniera opinabile I’esistenza di materie miste, riconosce perd ai
concordati un senso, non di necessita, ma certo di attuabilita
che ancora rivive nelle formulazioni del Concilio Vaticano se-
condo, auspice di « una sana collaborazione » (**) tra Stato e
Chiesa, quale si realizza anche attraverso strumenti pattizi la
cui menzione nei documenti conciliari & trascurata soltanto per
« una ragione di opportunita » (*).

rinunecia alla Chicsa cosi come & stata istitnita da Cristo, affinché «si estendesse
a tutte l'ordine morale, a tutti i ‘doveri dell’nemo, anche a quell: dell'imperante »
(ibidem, Quest. seconda, p. 24). i

(18) Rosmini, ep. ult. eit., Quest. quarta, p. 43,

(1) Tv,, op. cit., loc. ult. cit. 11 Concilic Vaticano secondo userd, in luogo
della locuziene « sotto un rispetto diverso », lespressione « a titelo diverso» {cfr.
Gaudium et Spes, n. 76).

(3% Rosmivi, op. ult. eit., Quest. quarta, p. 46.

{3 Gusccur, Il concordato del Laterans e lu tradizione italinna, cit., p. 71

(2?) Goudium et Spes, n. 76.

{?%) Cosi Seinerii, Preblemi e prospettive in tema di rapporti fra Stato e
Chiesa, cit., p. 3L. Il silenzio circa il sistema concordatario, quale valido mezzo
per una definizione dei rapperti tra Chiesa e Stato, « & dettato anzitutte da una
ragione di opportunitd, per il fatto che la stipulazione di un concordato presup-
pone in ogni case che la societa civile riconosca alla Chiesa una posizione di diritto
Pubblico internazionale, micomoscimente questo che, non riscontrandesi in meolti



294 GABRIELE MOLTENI

Ancora piu nociva dell’« immistione » appare '« alleanza »,
attraverso la quale « le due potesta si obbligano ad aiutarsi reci-
procamente in maniera che le disposizioni dello Stato riescano
vantaggiose al fine della Chiesa, e le disposizioni della Chiesa
riescano vantaggiose al fine dello Stato » (*). Dietro questa fit-
tizia intesa, che peraltre attenua la volonta dei due Poteri, la
Chiesa, obbligandosi ad influire direttamente sullo Stato, degra-
da «le cose di un ordine superiore, come sono le religiose e le
divine, ad un ordine inferiore, e questo & altamente riprove-
vole » (). Inoltre il governo civile, permettendo che 1a Chiesa
influisca nelle cose dello Stato, provoca e alimenta la corruzione
del clero (**) e odio per la religione da parte del popolo, poi-
ché se «la religione fu direttamente e in proposito causa co-
mune in tutio co’ governi esistenti, egli & maturale che venga
combattuta dai partiti e considerata anch’essa un partito poli-
tico o come un istrumento politico » (*'). Lo Stato poi, ¢uale cor-
rispettivo per il suo appoggio, pretende di interferire negli
interna corporis della Chiesa, ergendosi a giudice non solo di

ordinamenti giuridici, non pud dare luogo ad un prineipio gemerale di eni un
documento conciliare, rivolte a tutta la Chiesa, pud dare indicazione. Alira ra-
gione di maggior rilievo ricorre per ginstificare 1'assenza di un esplicito richiame,
e viod che il documento coneiliare.,. usa un'espressione di pin ampio respire che
implicitamente ¢omprende anche il concordate ».

(%) TRosmiNt, Questioni politico religiose della giornata, cit, Quest. quarta,
p- 47.

{*%) In., op. ct.,, loe. uls cit

(?®) « Effetto delle cose spirituali usate ad un fine temporale & purtroppe
quello di accecare gli womini. Avviene appunte cosi quell’identificazione de' beni
temporali con la dignitd episcopale, che chiaramente indica 1'adulaziene e la cor-
ruzione del clero » (Rosmuni, Delle Cingue Piaghe delle Senta Chiesa, cit., p. 206).

(¥} Cosi amcora RosmiNi, Questioni pelitico religiose della giornata, cit.,
Quest, quarta, p. 43. '

Aliuntde si condannano quei prineipi « che di religione fanno una serva della
politica, la dispogliano di quell'mna prerogativa per la quale potrebhe essere utile.
Ché la religione & religione, e come religione & potentissima da eid, che non ser
vendo essa a mulla, tutto serva a lei» {In., Panegirico alle Santa e Gloriosa Me-
moria di Pio VII, Pontefice Massimo, in Opere edite e inedite, I, Predicazione,
Milano 1843, p. 424,
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¢id che & utile, ma anche di cio che & giusto, e impone « che la
Chiesa riceva da lui la direzione » (**), infliggendo in tal modo
una infausta coartazione di libertd alla Chiesa stessa.

Muovendo da siffatte considerazioni il sacerdote di Rovereto
mostra di preferire il sistema dell’« organismo ». Osservando in-
fatti le due giurisdizioni, si vede come nella distinzione, che &
« propria della natura delle cose », trova « la sua applicazione quel
principio di moralita che, secondo Rosmini, & il riconosciniento
pratico dell’ordine intrinseco dell’Essere, della sua natura e delle
sue esigenze » (*°) e si realizza una proficua « armonia » tra le due
« societd distinte ed inconfusibili » {**) « senza che per questo si
debba ammettere una potesta diretta della Chiesa sulle cose del-
lo Stato » (*).

L’intuizione rosminiana, cui non & estranea 'aspirazione a
costruire « una nuova organizzazione dell’'umanita, secondo un
ideale profondamente segnato dalla grandiosa concezione di una
rinnovata Respubblice christiuna » (**), dove la liberta della Chie-
sa st dovesse intendere bene supremo proprio in virtii degli aspet-
ti che implicano la sua trascendenza e lo Stato, nell’espletamento
delle sue funzioni, salvaguardasse con positiva azione Ia~re-
ciproca indipendenza, non nega in tal modo il ricorso, sia pure ec-
cezionale, ai concordati.

L’« armonia organica » & propriamente diretta a coordinare
la sfera dello Stato con quella della Chiesa ma tutto cido non
esclude che vi siano questioni, quanto meno d'ordine pratico
e contingente, per le quali e inevitabile la composizione patti-
zia « tuite le volte che, non osservando fedelmente la natura

(28) Rosming, Questioni politico religiose delle giornata, eit., Quest. quarta,
p. 49,

(3%} BozzerTl, Opera completa, 11, Tra la Chiesa e lo Stuto, Milane 1966,
p. 1721,

(*) RosMini, op. ult. eit., Quest. quarta, p. 52. -~

(31) Rossi, Il pensiero politico del Resmini, Roma 1940, p, 153,

() TramELLe, Svcietd religiose e societé ecivile in Rogmini, cit., p. 349,
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delle cose, i due Enti si scontrino perche vogliono un’artificiosa
regolamentazione in muaterie non_ loro » (¥). _

Segno della collaborazione cosi instaurantesi tra la Chiesa
e lo Stato sono i concordati, il cui valore Rosmini non dimen-
ticd in occasione della sua missione a Roma (*), anche quale
tutela giuridica efficiente della liberta di coscienza dei singoli
e quale freno per una eventuale volonta dispotica dello Stato.
1 governo civile invero non deve far nulla che leda la coscienza
religiosa del cittadino e di conseguenza non pué assumere po-
sizioni di indifferenza nei confronti del fenomeno religioso (**).

Cosi prepotenti sono tali considerazioni che il Rosmini stes-
so & travolto dalla spirale di tutto ricondurre al momento religioso,
intriso di eristianesimo autentico, e, nella esaltazione di una li-
berta religiosa conmnessa ad una visione magnanimemente ma
esasperatamente cattolica, accede ad una « negazione dello Sta-
to con una sua tavola di valori morali, dello Stato casa comune
a tutti i cittadini, di ogni fede ed opinione » (*).

(*y GiaccHl, Il conesrdute del Laterano e Ia tradizione italigna, ecit, p. 71

(3%) Cfr. Sopanze, La formazione e lo sviluppo del patricttismo in Antonio
Rosmini, p. 315. Del resto, dalle istruziomi di Gioherti a Rosmini si ricava che
«la liherta ecclesiastica unita all’indipendenza tivile & gquindi la separazione del
potere spirituale ¢ del potere temporale era il fine a eni mirava il governo con
il concordato religioso » (MARCHETTI, Anionio Rosmini a Roma e a Gaetg nel
1848-1849, in Il Risorgimento, 1955, p. 28. -

(3%) L'attenziome, positiva o negativa, al problema religiosn, secondo uma in-
telligente concezione dottrinaria, validissima di certo per i paesi cattoliei, ha dato
vita anche ad una specifica disciplina. Il diritto ecclesiastico & sorto e st & affer
mato come mezze di lotta dello Stato avverso le confessioni religiose. (Cfr. Dr
Luca, Diritte ecclesiastico e semtimento religioso, ecit., p. 393). Lo stesso Auntore
fornisce anche mna dotta indagine snl concetto di « diritto ecclesiastico » concluden-
do che « quell’espressione, sorta in un primo tempo ad indicare non il diritto og.
gettivo della Chiesa, ma Jla sua potestd di legare e di sciogliere, wsata in seguito
tradizionalmente come sinonimo di ins ecoronicum, .. & pervenuta ad essere usata
per indicare una parte del diritto dello Stato, la quale — peneralmente — & Ia
pitt lontana da! diritto della Chiesa, in quanto spesse si trova con questo in diretto
e irriducibile contraste per importare una negazione degli atessi prineipi fonda-
mentali su eui poggia l'ordinamento della Chiesa» (Dz Luca, Diritto eeclesiastico
ed esperienza giuridica, cit., p. 113).

(36) Jemoro, Chiess e Stato in Italia negli ultimi cento anai, cit., p. 77.
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Ma, se va riconosciuto che una costruzione cosi concepita
pecca di condizionamenti che in qualche misura « costringono »
I’ambito della societa civile, a Rosmini va anche ascritto il me-
rite di aver dato un contributo « non minore » al progresso ec-
clesiale,

Nel superamento di angustie o esoterismi, infatti, anche per
Rosmini «I'Uomo degli uomini» ha fondato una Chiesa che
« doit étre simultainement corporelle et spirituelle, évidente et
mystérieuse » (') e non si risolve in pratiche rituali o in consi-
derazioni marginali dei problemi esistenziali; ma abbraccia I'in-
tera vita dell’'uomo ed anche « questo mondo d’eggi, cosi secola-
rizzato, cost allergico a tutto quanto st manifesta rivestito di ca-
rattere sacro e collegato con il mondo trascendente e religio-
s0 » (**), al fine di proporre vie di affrancamento dal male, di per-
seguimento del bene comune e di « un ordine temporale piu per-
fetto » (*) e pilt sapientemente animato (*°) nonché « una spe-
ranza vera, una speranza che non muore col tempo, una speranza -
che assicura alle native aspirazioni del cuore, tanto piu dilatate ed
esigenii quanto piu l'uomo oggi & colto e progredito, una soddi-
sfazione reale e totale » ().

Ora che la tensione tra la Sede di Pietro ¢ lo Stato italiano, anche
da un punto di vista di psicologia retrospettica, & sdrammatizzata
da cento anni di unita nazionale intorno a Roma, «citta eter-

(?"y Jourmer, L'Eglise du verbe incarné!?, II Fribourg 1962, p. 1.

(38) Paoro VI, Messaggic del 25 dicembre 1970, in L'Osservatore Romuano,
28-29 dicembre 1970, p. 1. Sulla dimensione del « sacro» nel tempo che volge, da
nltimo & bene CrEse1 P., Lo coscienza mitica. Fenomenologica del sacro in unc so-
cleté in transizione, Milane 1970, pp. 176 e Der Nock, L'epoca della secolarizza-
zione, cit., p. 14 g

(?) Goudinm et Spes, n. 4. .

(*) Apostolicam Aetuositatem, n. 4; 1 veri cristiani « nel pellegrinaggio della
vita presente, nascostt comn Criste in Dio, .. ai dedicane... ad animare e perfezio.
pare con lo spirite cristiano l'erdine temporale »,

{#) Paoro VI, Messaggio del 25 dicembre 1970, cit. Clr. anche, da ultimo,
In., Messaggio per la Giornata Mondiale della Pace 1971, in I’Qsservatore Romano,
2-3 gennaie 1971, p. 1.
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na» (¥), e che & «superato il vano polemizzare fra impazienti
coneiliatoristi e tenaci assertori d’un separatismo a rovescio » ()
su quest'uomo il cui « solco incidé nel profondo la storia d’Ita-
lia » (**) pud essere dato un giudizio pin vasto che lo inquadri
nella tumultuosa vita della nazione italiana e in quella misteriosa
e perenne della Chiesa.

E tale giudizio pare mirabilmente sintetizzato dalle parole
stesse che il 3 luglio 1854, al Rosmini, ormai non lontano dalla
conclusione della sua operosa giornata terrena, rivolgeva Pio 1X
a suggello del Dimittamur opere (*): Sia lodato Iddio che manda
di quando in quando, per il bene della Chiesa, uomini come 1’aba-
te Antonio Rosmini. “

(*?)} Cirea l'adozione dell'appellativo tibulliano da parte dell’art. 1 del Con.
cordate, sostiene esattamente Graziani, Il carattere sacvo di Roma, oit., p. 64,
nota 24, che « & verosimile che l'indicazione metaforica ‘cit?d eterna’ mon sia stata
altro che retorica; ma & anche verosimile che gquelln indicazione sia allusiva al
fondamento della sacralith di Roma nell'sternité del divino disegno ».

{*) Passerin p'Entrives, Le fortuna del pensiero del Rosmini nells culture
del Risorgimento, cit., p. 100,

{(*) lemoro, Il centenaric di wna nobile figura, Rosmini, in « La Nuove
Stampa » di Torino, anno XI, n. 71,

(*%) Cir. Vita di Antonie Rosmini seritte da un sucerdote dell'lstituto della
Carita, cit., p- II, p. 412, : )
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